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Semndo 11 de Lubac, dunque il

Henry de Lubac e i “nuovi

teologi”
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presentava alla ribalta: erano nomi
che sarebbero diventati in seguito
fin troppo noti, come ad esempio
quelli dei domenicani Marie-
Dominique Chenu ed Yves Congar,
nonché dei gesuiti Henri de Lubac,
Hans Urs von Balthasar e, in se-
guito, Karl Rahner, elaboratori di
una “nouvelle théologie” (“nuova
teologia”), che affondava le sue ra-
dici nel vecchio modemismo.

E- difatti, esattamente come i
“vecchi”
teologi erano largamente infetti di
immanentismo, di soggettivismo e
di relativismo, con tutte le conse-
guenze 1mmaginabili in campo
dogmatico e morale.

* I1 p. Henry de Lubac ad
esempio, che era il caposcuola della
nuova teologia, e che percio € consi-
derato un po’ come il “padre” del
Concilio Vaticano II e della nuova
Chiesa conciliare, aveva anch’egli
come 1 suoi maestri modernisti un
concetto assai elastico della verita.

Certo, negli scritti ufficiali il de
Lubac era abbastanza cauto e at-
tento a non lasciar troppo trapelare
il suo relativismo di fondo, ma negli
scritti privati ovviamente manifesta-
va con piu liberta il suo reale pen-
siero, senza 1 soliti fumogeni intel-
lettuali.

gli anni ’30 e ’40 una SCHVC’-’B.

modernisti, anche 1 nuovi

In una lettera all’amico filosofo
Maurice Blondel, per esempio, egli

de science relrgwuse che é pubbhm-
to in questi giorni contiene un arti-
colo del p. Bouillard [esponente della
“nuova teologia” n.d.r] che discute
assai fortemente le idee del p. Garri-
gou-Lagrange |avversario del de Lu-
bac: n.d.r.] sulle nozioni conciliari e
le sue vedute sempliciste circa
Passoluto della verita. Quest’ arti-
colo, posso confidarvelo, & stato non
solo approvato, ma desiderato
dall’altos’'.

Siamo certi che il de Lubac non
avrebbe esitato ad accusare di
“vedute sempliciste circa l'assoluto
della venta” anche Nostro Signore
Gesu Cristo, notoriamente alquanto
intransigente a questo riguardo...

E allora, con queste premesse,
nessuna meraviglia che il de Lubac

ritenesse i dogmi di Fede anch’essi
tutt’altro che assoluts:

«La sua |del de Lubac] afferma-
zione principale — avrebbe poi rias-
sunto infatti il suo confratello p. M.
Flick S. J. — sembra essere questa:
non necessariamente le credenze
ulteriori della Chiesa devono col-

legarsi con un legame logico a
cid che essa ha creduto sempre

' Lettera inedita del 28 luglio 1948, in A. Russo,

«Henry de Lubac : teologia e dogma nella storian,
ed. Studium, Roma 1990, pag. 356.

tuto tranqulllamente insegnare oggi
anche l'opposto di quanto insegnato
ierl, € mutare periodicamente idea
seguendo modernisticamente 1’ ispi-
razione della famosa coscienza
umana, ossia le fantasie dei vari de
Lubac di turno.

Per completare l'opera, in un suo
libro (“Surnaturel’, pubblicato nel
1946), che innescod la reazione dei
teologn cattolici fino alla condanna
ufficiale con l'enciclica Humani Ge-
neris, il de Lubac aveva presentato
1l suo pensiero sul rapporto tra gra-
zia soprannaturale e natura umana:
nonostante le solite ambiguita e i
suol atteggiamenti da vittima in-
compresa, la grazia soprannaturale
vl era considerata come necessa-
riamente dovuta da Dio all'uomo, in
quanto parte costitutiva della stessa
natura umana.

A chi non avesse afferrato la gra-
vita della questione, ricordiamo che
da quest’affermazione - che postu-
lava un‘umanita rimasta di fatto
nello stato di grazia, e quindi anche
“autosufficiente” in ordine alla co-
noscenza di Dio e alla salvezza eter-
na — conseguiva necessariamente la
demolizione del dogma del peccato

* o sviluppo del Dogma secondo la dottrina
cattolican, ed. Gregoriana, 1953.
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originale, nel senso inteso dalla
Chiesa, e la completa vanificazione
della Rivelazione, della Redenzione e
della missione della Chiesa stessa,
che passavano ad essere delle realta
puramente accessorie, del tutto re-
lative.

Infine - fatto significativo e rive-
latore del fondo gnostico della nou-
velle théologie - il p. de Lubac non
nascondeva la sua simpatia per
quella vera e propria gnosi che ¢ il
Buddismo, e, pur sostenendo la
“straordinaria unicita del fatto cri-
stiano”, confessava;:

“Ero sempre stato attratto dallo
studio del Buddismo, che consi-
dero il piu grande fatto umano,
sia per la sua onginalita, sia per la
sua multiforme diffusione attraverso
lo spazio ed il tempo, sia per la sua
profondita spirituale™ (e a propo-
sito: qual & lI'mmagine pia emble-
matica € piu riproposta del famoso
“incontro interreligioso di preghiera”
ad Assisi nel 1986? Sara un caso,
ma € proprio quella dell’abbraccio di
Giovanni Paolo II, seguace entusia-
sta della nouvelle théologie, col...
Dalai Lama, posto per l'occasione
addirittura alla sinistra del Papa...).

Tuttl gli “amici” del de Lubac

In quanto a relativismo evolu-
zionista, comunque, gli amici e di-
scepoli del de Lubac non erano
certo da meno del loro “maestro”.

* 11 p. Hans Urs von Balthasar,
ad esempio, fin dal 1953 nel suo li-
bretto “Abbattere i bastion?” - gia il
titolo era tutto un programma - an-
ticipava buona parte degli errori del
Concilio Vaticano Il e sosteneva che
la Tradizione dogmatica della Chie-
sa dovesse intendersi in senso vita-
lista-modernista:

“La tradizione - scriveva infatti il
von Balthasar - [...] non pud essere
altro: lasciarsi portare dalla for-
za spirituale della generaszione
anteriore per avvicinarsi al mi-
stero in maniera vitale (una ve-
ritd che non fosse vitale o che
non potesse ridiventare tale, non
sarebbe verital]'. E tanto per evita-
re fraintendimenti precisava: “La
verita della vita cristiana é in que-
sto come la manna del deserto: non
la si puo mettere da parte e con-
servare; oggi e fresca, domani é
marcia™.

Da questo relativismo filosofico e
dogmatico di fondo derivavano poi
necessariamente, di necessita logi-

*H. de Lubac, «Memoria intorno alle mie opere», ed.
Jaca Book, 1992, pag 46.

‘H U von Balthasar, «Abbattere i hastioni»n, Boria
1966, nspettivamente p. 45 e 46.

® Etudes. nov. 1945, pp. 269-270:

ca, tutt: gli altri errori ed eresie del
von Balthasar che egli proponeva
nell'opera citata e che oggi impera-
no nella “Chiesa conciliare™ I’ ecu-
menismo, l'apertura al mondo, il
progettato annientamento del Pri-
mato giunisdizionale del Papa in quella
che egli chiamava la futura “Chiesa pe-
tnna-mariana-giovannea”, la dissolu-
zione della Chiesa Cattolica Roma-
na nella sospirata prossima ventura
Chiesa “Catholica” mondialista, ecc.
ecc.

Nel postconcilio, infine, il von
Balthasar sosterra anche la tesi di
un Inferno “vuoto”. Nessuna mera-
vigha.

* Stessa musica anche per il ge-
suita p. Henri Bouillard, anch’egli
della covata del de Lubac, che, se-
rissimo, sentenziava,

“Quando lo spirito si evolve, una
verita immutabile non si mantiene
che grazie ad una evoluzione simul-
tanea e correlativa di tutte le noziont
[...]. Una teologia che non fosse
attuale sarebbe una teologia fal-
sa”, mentre il suo confratello p.
Gaston Fessard, dal canto suo,
ironizzando su un presunio «beato
assopimento che protegge il tomismo
canoruzzato, ma anche, come diceva
Peguy, “sotterrato™’ attaccava frontal-

mente la ﬁlosoﬁa e la teolngla d1

intelletto con la vita)”’. Il che, tra-
dotto nel linguaggio dei comuni
mortali, stava a significare che la
verita — € dunque anche la verita
religiosa — non sarebbe stata un
qualcosa di esterno all'uomo da
comprendersi con l'intelletto - cosa
definita chimerica dal Blondel -
bensi un qualcosa che si poteva
solo modernisticamente sentire ri-
flettendo sugli intimi moti vitali
della coscienza umana, ovviamente
in perpetua evoluzione.

Si era dunque in pieno imma-
nentismo, nell’ambito del quale il
Blondel aveva sviluppato una sua
apologetica, basata appunto sul
metodo dimmanenza e nella quale
Intero Cristianesimo finiva per es-
sere fondato su esperienze pura-
mente interiori, mentre le prove
esterne di credibilita della Rivela-
zione — i miracoli, ad esempio — ve-
nivano dissolte nelle nebbie del sog-
gettivismo.

“Volendo andare a fondo - scrive-
va infatti il Blondel - non c’eé dub-
bio che nel miracolo non c’é
niente di piu che nel piu insigni-
ficante dei fatti ordinari, ma al-
tresi nel pwu ordinario dei fatti non
c’é niente di meno che nel miracolo™,
con la conseguenza che se tutto e
nuracc:lﬂ nulla lo e pil in realta. E

dal Ma.glstero della Chlesa come
baluardo contro ogni eresia (cfr.
can. 1366, § 2 del C.I.C. 1917).

* * %

Da sottolineare infine il ruolo as-
solutamente fondamentale per lo
sviluppo della nouvelle théologie
svolto da due dei principali amici
del de Lubac e, a loro volta, suoi
“‘maestri di pensiero”:. il filosofo
Maurice Blondel ¢ il gesuita Pierre
Teilhard de Chardin.

Per inquadrare la persona e le
idee di Maurice Blondel, moderni-
sta pertinace e collaboratore della
rivista modernista del p. Labert-
honniére, bastera riportare qui
quanto vi scriveva gia nel lontano
1906:

“All’'astratta e chimerica adaequatio
rei et mntellectus [l'adeguamento della
mente con l'oggetto conosciuto] si so-
stituisce la ricerca metodica di que-
sto diritto, ‘adaequatio realis mentis
et vitae [I'adeguamento reale dell’

> «Conversion et grdce chez S. Thomas d Aquin »,
1944, p. 219: cit. in p. Garrigou-Lagrange, La
nouvelle théologie ou-va-t-elle ?in Angelicum n. 23,
anno 1946, pp. 126.

in Garrigou-
Lagrange, art. cit., p. 123..

rebbem stati cosi “invisibili” da po-
ter essere percepiti solo da chi...
fosse gia credente:

“I miracoli quindi sono miracolo-
si soltanto allo sguardo di coloro
che sono gia disposti a ricono-
scere lUagzione divina negli avve-
nimenti e negli atti piu consuet?
(ibidem).

Tanto basti per capire a quale
“fede” conducesse wuna simile
“apologetica”, peraltro poi condan-
nata dall’enciclica Pascendr.

D’altra parte il Blondel non si
sentiva propriamente la coscienza a
posto, e temeva di essere scoperto,
cadendo cosi sotto le censure della
Chiesa.

Alcuni anni dopo, infatti, in una
lettera all’amico de Lubac, il Blondel
svelera la sua tattica ipocrita, tipica
dei modernisti, messa in atto per
sfuggire alla vigilanza delle Autorita
ecclesiastiche:

“Quando piu di 40 anni fa ho af-
Jrontato problemi per i quali non ero
sufficientemente armato, regnava un
estrinsecismo [=realismo della filo-
sofia di San Tommaso, sostenuta
dal Magistero della Chiesa: n.d.r.]

" Annales de Philosophie chrétienne, 13 giugno 1906,
p. 235.

5 ‘Action, p. 503.

? «Tutte le Encicliche...», cit. pp. 605-506.
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intransigente e, se io avessi detto
allora cié6 che Lei si augura, avrel
creduto di essere temerario e
avrei compromesso tutto lo sfor-
zo da fare, tutta la causa da di-
Jendere, affrontando censure che
sarebbero state quasi inevitabili
e certamente ritardanti. Bisogna-
va trovare il tempo di maturare il mio
pensiero e di ammansire gli spiri-
ti ribelll |cioé il Papa, il Sant’ Uffi-
z1o, i teologi fedeli alla Santa Sede:
n.d.r.]. [...] Lei sa le difficolta, 1 ri-
schi - ancora presenti — in mezzo
ai quall ho perseguito un piano
che le prove di salute e gh impegni
professionali o gli stessi consigli di
prudenza e di attesa, che mi veniva-
no prodigati, rendevano ancora piu
gravoso™"’.

I gesuita p. Plerre Teilhard de
Chardin ~ I'altro amico e “maestro” del
de Lubac - era invece autore di un
nuovo sistema filosofico-religioso pane-
voluzionista, una specie di ibrido dar-
win-hegeliano che egli considerava
nientemeno che “la religione del futu-
ro”, un “metacristianesima”’, destinato
a distruggere la Chiesa cattolica tramite
la sistematica reinterpretazione dei suoi
dogmi in chiave gnostica.

Secondo 1l sistema del p. Teil-
sonale infatuazione per la mitica
(perché di un mito si tratta) teoria
evoluzionistica darwiniana, la mate-
ria inorganica si sarebbe evoluta
verso quella organica, mentre quest’
ultima avrebbe raggiunto lo stadio
piu alto con luomo, la cui anima
spirituale non sarebbe stata altro
che 1l frutto spontaneo di un’ ulte-
riore evoluzione della materia.

Ma il processo evolutivo doveva
continuare inesorabile, nella saga
fantascientifica del Teilhard, me-
diante la cooperazione dell'uomo al
progresso scientifico e tecnico, fin-
ché 'umanita non avesse raggiunto
il hivello di “superumanita” in modo
tale da divenire “cristificata” in
quello che egli chiamava “punto
Omega”, un “Cristo Cosmico” inteso
INn Senso panteistico.

Jo credo - sintetizzava il de
Chardin - che UUniverso & una
Evoluzione. Credo che U’ Evolu-
zione va verso lo Spirito. Credo
che lo Spirito termina in qualco-
sa di Personale. Credo che il Per-

'Y H. de Lubac, «Memoria intorno alle mie opere»,
ed. Jaca Book, Milano, p. 21.

"' Etienne Gilson, lettera del 22/1/1965 ai p. de
Lubac, in «lLettres de monsiewr Etienne Gilson au
pere de Lubacy, ed. du Cerf, 1986.

sonale supremo é il Cristo Uni-
versale».

E ancora: «Ci6 che va dominando
i mio interesse e le mie preoccupa-
zioru inteniori [...] e lo sforzo per sta-
bilire in me, e per diffondere intorno
a me, una nuova religione (chia-
miamola un Cristianesimo miglio-
re, se volete) in cui il Dio personale
cessa di essere il grande proprietario
*neolitico” di un tempo, per diventare
Panima del Mondo che il nostro stadio
culturale e religioso richiede»" .

«Non vi e, in concreto, Materia
e Spirito: ma esiste soltanto Ma-
teria che diventa Spirito. Non v é,
al Mondo, né Spirito né Matena: la
“Stoffa dell’Universo” e lo Spiri-
to-Materia. 5o benissimo che
questa idcu {...] e vista come un
mostro ibrido |...]| ma resto convinto
che le obiezioni sollevate contro di
essa dipendono dal fatto che pochi
decidono ad abbandonare un
punto di vista antico per arri-
schiarsi su una nozione nuovas'.

Tutto ci0 non poteva che sfociare
in un’aperta apostasia della Fede:

“Se, in seguito a qualche cnisi in-
teriore — aveva scritto infatti il p.
Teilhard gia nel 1934 - 0 venissi,
successivamente, a perdere la mia
fede in Cnisto, la mua fede in un Dio

mi sembra che continuerel invin-
citbilmente a credere al Mondo. Il
Mondo (d valore, linfallibilita e la
bonta del Mondo), tale é in ultima
analisi, la prima, Vultima e la so-
la cosa alla quale io credo.

E per questa fede che vivo. Ed ¢ a
questa fede, lo sento, che al mo-
mento di morire, al di sopra di
ognl dubbilo, io mi abbandonero.
[...] Alla fede confusa in un Mon-
do Unico ed Infallibile, io mi ab-
bandonero, dovunque abbla a
condurmi’"”.

Come per gli altri neomodernisti
della nouvelle théologie l'ispirazione
del p. Teilhard era quella di riuscire
a rimanere annidato come un virus
mortale nel seno della “vecchia”
Chiesa cattolica, con uno scopo ben
preciso: quello di svuotarla dall’
interno per trasformarla poi in una
“superchiesa” ecumenica nel senso
piu ampio del termine.

A ragione il hlosofo Etienne Gil-
son, che aveva anche conosciuto di

p—

‘2 Comment Je crois. ed. du Seuil, Paris 1969, pag.
117.

" Lettres a Léontine Zanta, ed. Desclée de Brouwer,
Pans 1965, p. 127.

* 1 ‘Energie Humaine, ed. du Seuil, Paris 1962,
pag.74.

' Comment je crois, ed. du Seuil, Pans 1969, pp.
120 ¢ 124.

persona il p. Teilhard, denunciava
senza mezzi termini.

“... Questo mi rniconduce al dubbio
che mi assilla: [Teilhard de Chardin]
¢ stato semplicemente un incoe-
rente, o invece é stato il piu sub-
dolo, il piu sornione degli ere-
siarchi, lucidamente cosciente di
quanto stava facendo e risoluto
a far incancrenire la Chiesa dall’
interno, continuando ad appar-
tenervi? Naturalmente, yuel che
io chiamo far marcire la Chiesa
significava per lui rinnovarla,; si-
gnificava, forse, procedere a una ri-
forma a paragone della quale, come
dice egli stesso, quella operata dalla
dottrina del Verbo, nel II secolo della
nostra era, apparirebbe superficiale?
C’¢ un orgoglio luciferino in que-
sto progetto. B il trionfo del na-
turalismo e del secolarismo che
prosperano nel nostro tempo™.

Inutile dire che questa accusa si
sarebbe potuta tranquillamente
estendere anche agli altri esponenti
della nouvelle théologie, dallo spirito
certo meno “fantascientifico”, ma
comunque tutti sistematicamente
imbevuti, come abbiamo visto, di
immanentismo, di soggettivismo e
di evoluzionismo dogmatico.

Sara anche interessante sapere

del Vaticano II”’, & stato anche il
propagandista piu accanito ed en-
tusiasta del “pensiero” - debita-
mente filtrato - del suo amico Teil-
hard in ambito cattolico. Special-
mente dall'ultimo dopoguerra fino
all''lmzio del Concilio Vaticano II,
una propaganda martellante ad
opera degli ambienti della “nuova
teologia” a favore delle idee del p.
Teilhard de Chardin é stata portata
avanti tra lintellighenzia cattolica
con effetti devastanti, resisi poi ben
visibili e palpabili, durante e dopo il
Vaticano II, nell’atteggiamento di
molti teologi e di molti membri in-
fluenti della Gerarchia, gia di per sé
inclini a cedere al mito del progres-
so, della modernita e all’apertura al
mondo.

* * %

Altro noto esponente della “nuova
teologia” era il p. Karl Rahner,
teologo gesuita €, in seguito, uno dei
piu influenti periti del Vaticano II.

Per comprenderne la persona e le
idee, dovrebbero essere sufficienti le
seguenti citazioni tratte da alcune
sue pubblicazioni che, sebbene di
poco posterniori al Vaticano Il, svela-
no ad abundantiam cio che egli co-
vava nell’'animo gia in antecedenza:

'® Lettera del 14/8/1967, ad A. Del Noce, in Pensieri
di un uomo libero, all. a 30 Giorni, aprile '91.
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«La natura effettiva — scriveva in-
fatti il Rahner sulle orme del de Lu-
bac — non € mai una “pura natura”

bensi una natura nell’ordine so-

prannaturale, dal quale 'uomo
(anche come incredulo e peccato-
re) non pud uscires'’».

E la base della tesi rahneriana
dei “cristiani anonimi” (per cui tutti
gli uomini sarebbero cristiani, an-
che senza saperlo né volerlo) e
quindi della dottrina della salvezza
universale: un modo elegante, in-
somma, per eliminare en souplesse
la Santa Chiesa cattolica per via di
eutanasia.

Si senta ancora il Rahner:

«Si pud addirittura tentare di ve-
dere la “unio hypostatica” nella
linea di questo perfezionamento
assoluto di cid che é l'uomo’.
Secondo il teologo piu acclamato
del Concilio Vaticano II, dunque, la
“Unio hypostatica” - vale a dire |’ In-
carnazione del Verbo Divino - sa-
rebbe stata solo una favola, e No-
stro Signore Gesu Cristo solo un
uomo qualunque, giunto pero ad
una perfezione tale da diventare
Dio...

E ancora:

“Il dogma [delllmmacolata Con-

cezione| non signi{fica in nessun
modo che la nascita di un essere

qualche cosa di contaminante,
da una macchia, e che per evi-
tarla, [Maria SS.ma] abbia percio
dovuto avere un privilegio®"’; dove
Rahner negava sia il dogma del
peccato originale (e quindi la neces-
sita della Redenzione, della Chiesa e
del Battesimo), sia il senso autenti-
co del dogma dellImmacolata, col
quale il Beato Pio IX defini appunto
la Santa Madre di Dio essere stata,
per grazia speciale, “nel pnimo istan-
te della sua concezione |...| preser-

vata immune da ogni macchia di

peccato originale™™.

I1 marchio infallibile dell’eresia

Al pari dei “vecchi” modernist,
insomma, i nuovi teologi — de Lubac
in testa - col loro naturalismo e 1l
loro relativismo non si limitavano a
negare l'una o l'altra verita di fede,
ma toccavano le stesse radici So-
prannaturali della Chiesa finendo

& «Rapporto tra Natura e Grazia», in « Saggi di
amtropologia soprannaturale», ed. Paoline, Roma
1969, p. 112 : cit da Getsemani card. Giuseppe Siri,
ed. Fraternitd della SS.ma Vergine Maria, Roma
1987, 2* ed., p. 72.

'® Ibidem, p. 120 : cit. da « Getsemani », op. cit., p.
73.

'Y Maria/Meditazioni, Herder-Morcelliana, Brescia
1970, p. 5, cit. in Getsemani, op. cit. p. 83.

2 Bolla Inneffabilis Deus, Denz. 2803.

per distruggerla per via di inflazio-
ne, tramite la sua progressiva iden-
tificazione con tutta 'umanita.

Cidé che perd colpisce di piu in
questo ribollire di fermenti malsani
negli ambienti del nuovo moderni-
smo & senz’altro la superbia di1 que-
sti sedicenti “riformatori”, fondata
sulla pretesa di aver nientemeno
che riscoperto il “cristianesimo
autentico” (perduto per strada, a
quanto pare dalla “vecchia” Chiesa
nel corso dei secoli).

“Saluto anzitutto in anticipo -
scriveva infatti, nel 1945, il Blondel
al de Lubac - la vostra grande opera
sul soprannaturale, perché se é utile
e anche necessario distruggere gl
errori, € ancor pi importante esporre
a fondo la verita del cristianesimo
autentico...”'.

Gli faceva eco 'amico de Lubac,
che il 16 marzo 1946, mentre era In
stampa il suo libro Sumnaturel, scri-
veva al Blondel che l'opera, anche
se giunta in ritardo, avrebbe co-
munque registrato “una vittona, che
non é tanto la vostra, quanto quel-
la del Cristianesimo autentico™
(e — guarda caso - che cos’altro
pretendono oggi 1 sostenitori del
Concilio Vaticano Il se non appunto

di aver finalmente scoperto, dopo

duemila anni, il “cnst;anes:lmo au-

umano sia accompagnata ~da tentico™). T T T

E, questa, una pretesa che si -
pete come una sorta di costante
nella storia delle eresie, un infalli-
bile marchio di riconoscimento di
ogni eretico: a partire dagh gnostici
del II-III secolo fino ai Catan medie-
vali, da Ario di Alessandna fino a
Martin Lutero, da Nestorio ai mo-
dernisti e ai “nuovi teologi”, tutti
puntualmente spacciatisi, appunto,
come i riscopritori e i restauratorl
del “vero cristianesimo”.

“Il Signore... ha disperso i superbi
nei pensieri del loro cuore™’: neppu-
re la successiva condanna ufficiale
della nouvelle théologie da parte del
Sommo Pontefice Pio XII servira in-
fatti a piegare l'orgogliosa presun-
zione dei nuouvi teologi, né a farh de-
sistere dai loro piani di pretesa ri-
forma della Chiesa.

L’influsso dei nuovi teologi

sulla “Chiesa del Vaticano II”
Come si sara notato, questa ra-
pida panoramica ha voluto mettere
in evidenza — sia pure affondando in
solo brevi colpi di sonda qua e la

2l Lettera del 15/4/1945, in A. Russo, Henri de
Lubac : teologia e dogma nella storia — L ‘influsso di
Blondel, Studium, 1990, p. 307.

2 1vi, p. 309.

B Le 1,50

nelle sabbie mobili della “nuova
teologia® ~ soprattutto i naturali-
smo, il relativismo e [l'evoluzionismo
dogmatico dei “nuovi teologi®, fonte
di ogni altra loro deviazione dottri-
nale, ma soprattutto della tragedia
del Vaticano Il e del disastro post-
concihare.

Non pochi dei gia citati esponenti
della nouvelle théologie, unitamente
ad altri che menzioneremo in se-
guito, divennero infatti i teologi-
guida dei Padri conciliari durante
i lavori del Concilio Vaticano II,
che per questo motivo € stato chia-
mato - a ragione — il “Concilio det
teologi”**. La conseguenza € che oggi
i cattolict stanno morendo, senza
neppure accorgersene, di nuova
teologia (cioé, in ultima analisi, di
blondelismo e di teilhardismo ac-
cortamente filtrati) il cui spirito,
passato nei documenti conciliari e
nel magistero postconciliare, impre-
gna oggi buona parte della Gerar-
chia e viene diffuso a piene mani nei
corsi teologici di formazione per il clero
e per i cosiddetti “laic impegnati”.

Le prove? Eccone intanto alcune:

1) “Blondel ¢ a casa sua nelle
Universita e nelle Facolta catto-
liche”, sottolineava il p. Xavier Til-
liette S. J., “nuovo teologo”, in un

a.l"’tl-l‘:ﬂlﬂ celebranvn del Blandel su

precisava:

“I’Universita Gregoriana sotto
Iimpulso, in un recente passato, di
mons. Peter Hennrici, [nipote di Urs
von Balthasar] non e la meno de-
dita al filosofo di Alx’ (ivi, p.
389).

Lo stesso papa Giovanni Paolo II
poi, in occasione del centenario dell’
opera principale del Blondel (L’ Ac-
tion), ha inviato una lettera di elogio
- a firma propria — in cui cosi lo
esaltava: “ricordando l'opera, inten-
diamo innansitutto rendere ono-
re al suo autore, che nel suo pen-
siero e nella sua vita, ha saputo far

. coesistere la critica pul rigorosa... con il

cattolicesimo ptu autentico...”™.

2) Quanto al p. Teilhard de
Chardin, lo stesso Osservatore Ro-
mano pubblicava in prima pagina
una lettera inviata dalla Segreteria
di Stato, a firma del Card. Casaroli e
a nome di Giovanni Paolo II, con la
data del 12 maggio 1981 (il giorno
precedente l'attentato in Piazza San
Pietro), inviata all’allora Rettore dell’
«nstitut Catholique» di Pangj,
mons. Poupard (ogg ovviamente
anche lui Cardinale) in occasione

24 b Peter Henrici S. J.. in Communio, nov.dic. 1990,
nell’articolo La maturazione del Concilio -

Esperienze di teologia del preconcilio, p. 13.
25 Oss. Rom. 12 maggio 1993.
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dei festeggiamenti per il centenario
ella nascita di_quel gesuita apo-

stata, lettera nella quale si esalta-
vano «la stupenda risonansza delle
sue |[di Teilhard de Chardin] ricer-
che, insieme con lirraggiamento
della sua personalita e la ricchezza
del suo pensiero» definendolo come
«un uomo qfferrato da Cristo nel
profondo del suo essere, premu-
roso di onorare allo stesso tempo
la fede e la ragione, rispondendo
in questo, quasi in anticipo,
all’appello di Giovanni Paolo II: “Non
abbiate paura, aprite, spalancate a
Cristo le porte, gli immensi spazi

RESTITUITECI LA MESSA
E LA FACCIA DELLA TERRA SARA RINNOVATA

Nel momento in cui numerose
voci riferiscono di una possibile li-
beralizzazione della Messa tradizio-
nale, non mancano gli interrogativi
sull'opportunita, perfino sulla ne-
cessita, di un tale provvedimento.
Tuth ricordano ancora le parole del
Card. Franjo Seper, quando il papa
Giovanni Paoclo II gia evocava la
possibilita di tale liberalizzazione in
occasione dell'udienza concessa a
Mons Lefebvre i 18 nuw:ml:u'e 1978 |

Dattnna de:lla Fede ch aﬂora si op—
pose ad un tale decreto liberatorio
In questi termini: “Essi fi tradizio-
nalisti] fanno della Messa una ban-
diera’. Si potrebbe glossare all’ infi-
nito su questa osservazione del
Card. Seper ed illustrarne i vari
aspetti, ma ci sembra piu utile de-
dicar¢i ad un altro tipo di obiezione
perché, un certo numero di sacer-
doti che celebrano abitualmente se-
condo 1l rito di Paolo VI hanno diffi-
colta a vedere l'importanza che po-
trebbe avere una liberalizzazione
della celebrazione della Messa tra-
dizionale. Abituati da sempre alla
nuova liturgia, che celebrano dal
tempo della loro ordinazione sacer-
dotale, questi sacerdoti non colgono
1 cambiamenti positivi che un tale
provvedimento liberatorio comporte-
rebbe per la Chiesa.

1. NATURA DELLA MESSA

Per capire in che cosa questo ri-
torno del rito tradizionale potrebbe
cambiare in meglio molte cose, nella
Chiesa e nel mondo, bisogna innan-
Zl tutto ritornare brevemente a
quello che costituisce la differenza
tra le due liturgie, la tradizionale e
la nuova.

1.1 Nella liturgia tradizionale.

della cultura, della civilta, dello sui-
luppo™ L’Oss.Rom. 10 giugno 1981.

E nonostante che la reazione di
un gruppo di cardinali abbia co-
stretto il medesimo quotidiano uffi-
cioso della Santa Sede ad un suc-
cessivo ridimensionamento di que-
sta lettera incredibile, il fatto rima-
ne altamente significativo.

3) Come non bastasse, il loro
amico e discepolo p. Herri de Lu-
bac 8. J. ¢ stato in seguito addirit-
tura nominato Cardinale e insieme
a lu1 hanno ricevuto la porpora car-
dinalizia altri esponenti di punta
della nouvelle théologie: Jean Da-

Cominciamo dalla liturgia tradi-
zionale che da quindici secoli gode
del diritto di possesso26 e del diritto
di prescrizione?7,

1.1.1. Un sacrificio.

[ primo aspetto che la dottrina
cattolica mette in evidenza quando
parla della Messa tradizionale é il
suo carattere sacrificale. Fin dall’
Antico Testamento, il profeta Mala-
chia annunciava l’istituzione di un

-sacrificio che sarebbe-stato offerto a

Dio in ogni luogo e che sarebbe
stato un’offerta pura28. Cosi e senza
sorpresa che il concilio di Trento
definisce, durante la sua XXII ses-
sione, che la Messa € il rinnova-
mento incruento del sacrificio del
Calvarnio: «Nell’'ultima Cena, “la not-
te” in cut fu tradito, volle lasciare
alla Chiesa, sua sposa amatissima,
un sacrificio visibile, come richiede la
natura umana, in cui fosse rappre-
sentato il sacrificio cruento che si sa-
rebbe compiuto una sola volta sulla
Croce, i cut nicordo si sarebbe perpe-
tuato fino alla fine dei secoli (1 Cor
11, 23 seg.) e la cui virtt salutare si
sarebbe applicata alla redenzione
de1 peccati che noi commettiamo ogni
giworno. Dichiarando che era costituito
“sacerdote secondo l'ordine di Mel-
chisedec per leternita” (Ps 110, 4),
egli offri a Dio suo Padre il suo corpo
ed i suo sangue sotto le specie del
pane e del vino e, sotto i medesimi
segm, i distnbui da mangiare ai
suoi Apostoli che costituiva allora
sacerdoti del Nuovo Testamento; ad

*® Secondo il principio canonico: “Melior est conditio

possidentis”.

7 Secondo I’ argomentazione sviluppata da

Tcrtulllam nel suo De praescriptione h®reticoram.
“Dall oriente all’occidente il mio Nome é grande

presso le nazioni ed in ogni luogo al mio Nome é

presentato un sacrificio d'incenso cosi come offerta

pura”™ (M1 1, 11).

niélou, Hans Urs von Balthasar,
Yves Congar con altri loro “amici”,
mentre per I'appunto la loro gnosti-
ca nouvelle théologie condannata da
Papa Pio XIlI ¢ diventata, come ci
informa autorevolmente il solito p.
Henrici S.J. (nipote del von Baltha-
sar, gia docente alla Gregoriana e
oggl naturalemte Vescovo), niente
meno che “la teologia ufficiale
del Vaticano IT'. E di conseguenza
anche quella dell’'attuale “Gerarchia

concihare”.
AM.

esst e ait loro successorn nel sacerdo-
zio, diede l'ordine di offrirli con que-
ste parole: “Fate questo in memoria
di me® (Lc 22, 19), come la Chiesa
cattolica ha sempre compreso ed in-
segnato»?. La Messa dunque ¢ il
rinnovamento del sacrificio del Cal-
vario, sotto le specie del pane e del
vino. Il sacramento dell’Eucaristia
di conseguenza é un sacrificio ed un
sacrificio visibile (come richiede la
natura visibile dell'uomo). Durante

presente, ma in modo anticipato nel
sacramento, 1l sacrificio che Egli
avrebbe realizzato nel Proprio corpo
Iindomani. Il modo in cui si realizza
questo sacrificio sacramentale é
stato definito da papa Pio XII allor-
ché ha parlato esplicitamente della
doppia consacrazione del pane e del
vino come segno efficace della morte
di Cristo: “Per mezzo della transu-
stanziazione del pane nel corpo e del
vino nel sangue di Cristo, il suo cor-
po st trova realmente presente allo
stesso modo del suo sangue e le
specie eucaristiche sotto le quali si

* aln Coena novissima, ‘qua nocte tradebatur” (1
Cor 11, 13), wt dileci® sponsae suce Ecclesiae visibile
(sicut hominum natura exigit) relingueret sacrificium,
quo cruentum illud semel in cruce peragendum
repraeseniaretur ejusque memoria in finem usque“'
seculi permaneret, atgque illius salutaris virtus in
remissionem eorum, gqu® a nobis quotidie
committuntur, peccatorum applicaretur: “sacerdotem
secundum ordinem Melchisedec se in eternum” (Ps
109. 4) constitutum declarans, corpus et sanguinem
suum sub speciebus pani et vini Deo Patri obtulit ac
sub earumdem rerum symbolis Apostolis (quos tunc
Novi  Testamenti  sacerdotes constituebat), w
sumerent, tradidit, et eisdem eorumque in sacerdotio
successoribus, wt offerent, preecepit per hac verba:
"Hoc facite in meam commemorationem, etc” (Lc 22,
19; I Cor 11, 24), uti sempre cutholica. Ecclesia
intellexit et docuit» (Concilio di Trento, sessione
XXI: Decreto sul S. Sacrificio della Meun, cap.
1/Dz 939, DzS 1742).




6

si 81 no no

15 dicembre 2006

trova simboleggiano la separazione
cruenta del corpo e del sangue. Cosi
la npresentazione memoniale della
sua morte reale sul Calvario € rninno-
vata in ogni sacrificio dell’altare,
perché la separazione dei simboli
indica e dimostra che Gesu Cristo é
in stato di vittima”30.

1.1.2 Un sacrificio propiziatorio.

La dottrina cattolica assegna ad
ogni preghiera ¢ ad ogni sacrificio
un quadruplice fine: latreutico, eu-
caristico, propiziatorio e impetrato-
rio. In altre parole, ogni sacrificio &
finalizzato all’adorazione, al ringra-
ziamento, alla riparazione e alla ri-
chiesta. Il fine propiziatorio (o di ri-
parazione} € proprioc del nostro
mondo scaturito dal peccato. Prima
del peccato originale, 1 nostri proto-
parenti avevano 1l dovere di adorare
Dio, di nngraziarLo e di sollecitare
da Lui le sue grazie, ma non aveva-
no affatto l'obbligo di riparare. Non
avendo peccato, non avevano biso-
gno di niparazione per riconciliarsi
con Dio. Questa non € piu la condi-
zione dell'umanita peccatrice che ha
bisogno — non fosse altro che perché
la sua preghiera venga semplice-
mente ascoltata da Dio - di rnipara-
zione. Non menzionare il carattere
propiziatorio della Messa sarebbe
come vivere nell'illusione di un’
umanita senza peccato. Nel paradi-
so terrestre, prima del peccato ori-
ginale, un sacrificio ordinato uni-
camente all’'adorazione, al ringra-
ziamento e alla richiesta sarebbe
stato possibile. Dopo il peccato ori-
ginale, oramai € una cosa illusoria,
se la propiziazione non viene ad ag-
giungersi agli altr1 tre fini menzio-
nati. Questo carattere essenzial-
mente propiziatorio della Messa era
gia menzionato nel testo del Conci-
lio di Trento che abbiamo citato piu
in alto. E anche affermato nelle pa-
role stesse della consacrazione del
vino: “...quod pro vobis et pro multis
tradetur”.

1.2 Nella nuova liturgia.

Quando si1 tenta una definizione
della nuova Messa, ci si trova in
presenza di una moltitudine di ter-
mini che si sovrappongono € Ssi ri-

 ma—

“Sigquidem per panis ‘transsubstantiationem’ in
corpus vinique in sanguinem Christ, ut ejus corpus
reapse prasens habetur, ila ejus cruor: eucharistice
autem species, sub quibus adest, cruentam corporis et
sanguinis separationem figurant. Iltaque memorialis
demonstratio ejus mortis. quee reapse in Calvaria
loco accidit, in singulis altaris sacrificiis iteratur,
guandoquidem per distinctos indices Christus Jesus
in siatu victimee significatur atque ostenditur” (Pio
XIl, Enciclica Mediator Dei, 20 Novembre 1947/
DzS 3848).

chiamano gli uni agli altri. Richia-
miamo qui 1 piu usuall.

1.2.1 Una cena.

La nuova liturgia € innanz tutto
presentata come una cena fraterna,
una sinasst secondo la definizione
che ne da l'articolo 7 dell'Institutio
Generalis della Messa di Paolo VI.
Questa prima definizione della Mes-
sa trova la sua autorizzazione nel
pasto dell’'Ultima Cena durante la
quale Cristo istitui il sacramento
dell’'Eucanstia cosi come nel pasto
fraterno che accompagnava spesso
la celebrazione dei santi misten
nella Chiesa primitiva (vedi 1 Cor
11, 17-22.33-34).

1.2.2 Un racconto.

Un secondo approccio della Mes-
sa di Paolo VI insiste piuttosto sul
racconto delllistituzione. Quando st
celebra la Messa, s1 tratta di fare il
racconto dellistituzione dell’ Euca-
ristia. D’altronde, € proprio cosi che
I'Institutio Generalis definisce a
chiare lettere (n° 35 d), i1 momento
della consacrazione. Si tratta allora
di riferirsi esplicitamente al rac-
conto dell’'Ultima Cena per dare una
cornice alle celebrazioni cnstiane.

1.2.3 Una memoria.

Messa di Paolo VI consisterebbe nel
mettere in evidenza l'aspetto com-
memorativo di una tale liturgia. Allo
stesso modo in cul ghi Ebre1 cele-
bravano la Pasqua in ncordo del
passaggio del Mar Rosso e comme-
moravano le gesta di Dio in favore
del popolo eletto, cosi accadrebbe
nel Nuovo Testamento Iin cui la
Chiesa commemora nel corso della
Messa la morte di Cristo sul Calva-
rio ed 1 benefici che Egli riversa
sull'Umanita. D’altronde, non é for-
se quello che Cristo stesso ha ordi-
nato ai suol Apostoli la notte del
Giovedi santo quando ingiunse loro:
“Fate questo in memona di me” (Lc
22, 19; 1 Cor 11, 24-25)?

1.2.4 11 giudizio del magistero.
Prima di passare alle conseguen-
ze concrete di queste divergenze
sulla definizione della Messa, ci sia
permesso dare brevemente un
punto di vista cattolico sulle recenti
definizioni della Messa. La Messa é
essenzialmente una cena? No, per-
ché 1l Concilio di Trento ha defini-
to:“Se qualcuno dice (...) che questa
offerta [della Messa] consiste unica-
mente nel fatto che Cristo ct € dato

come cibo, che sia anatema”3!. La
Messa € essenzialmente un rac-
conto? No, perché secondo |’ inse-
gnamento del medesimo Concilio:
«Avendo celebrato la vecchia Pa-
squa, che la moltitudine der figh d’
Israele immolava in ncordo dell’
uscita dall’Egitto (Ex 12, 1 ss.), egh
istitut la nuova Pasqua, in cut la
Chiesa immola Lui stesso tramite 1
sacerdoti, sotto segni visibii, in ri-
cordo del suo passaggio da questo
mondo a suo Padre, allorché ci1 n-
scatto con l'effusione del suo sangue
e “c strappo alla potenza delle tene-
bre e ci trasporto nel suo Regno” (Col
1, 13h32, La Messa € essenzialmente
una memoria? No, perché Gesu Cn-
sto ha prescritto agli Apostol
un’azione € non semplicemente di
fare memona: “Fate questo... n
memoria di me”. Cosa che il Concilio
di Trento definisce in questi termini:
“Se qualcuno dice che i sacrificio
della Messa é (...] una semplice
commemorazione del sacnficio com-
piuto sulla croce, ma non un sacrifi-
cio popiziatorio (...), sia anatema”33.
In conclusione, se la teologia catto-
lica puo facilmente assumere cio
che c’é d1 vero nelle definizioni par-
ziali della Messa che sono nate nel
corso di questi ultimi quaranta an-
ni, € perché essa ci fornisce la defi-
nizione adéeguata della Messa come
sacrificio propiziatorio. Essendo co-
si la Messa definita da cio che ha
d’essenziale, in seguito & possibile
dimostrare che essa € anche, ma
secondarniamente, wuna cena, un
racconto ed una memoria34.

2. LA GRAZIA DELLA MESSA.

Y quis dixerit (...) quod offeri non sit alivd guam
nobis Christum ad manducandum dari. anathema
sit. » (Concilio di Trento, sessione XXII: Decreto sul
S. Sacrificio della Messa, canone |/ Dz 948, DS
1751).

Y “Celebrato veteri Pascha, quod In memoriam
exitus de Aegvpto multitudo filiorum Israel immolabat
(Ex 12, 1 sv), novum instituit Pascha, se ipsum ab
Ecclesia per sacerdotes sub signis visibilibus
immaolandum in memoriam transitus sui ex hoc
mundo ad Patrem, quando per sui Ssanguinis
effusionem nos redemit ‘eripuilque de potestate
fenebrarum et in regnum suum transtulit” (Col 1,
13).” (Concilio di Trento, sessione X XIl: Decreto sul
S. Sacrificio della Messa, cap. 1/Dz 938, DS 1741]).
3 og quis dixerit Missee sacrificium tantum esse ( ...)
nudam commemorationem sacrificii in cruce peracti,
non qutem propitidiorium {(...). anathema sit"
(Concilio di Trento, sessione XXI|I: Decreto sal S.
Sacrificio della Messa, canone 3/ Dz 950, DS 1753).
** Allo stesso modo in cui definendo I'uomo come
amimale razionale (definizione essenziale), si puod
dimostrare anche che ¢ proprio deli’'uomo ridere, che
¢ bipede e che ¢ un animale sociale (caratteristiche
secondarie che ha in comune con altr essen creati e
che non lo definiscono adeguatamente ed

essenzialmente).
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Dopo aver brevemente ricordato
le differenze tra la Messa tradizio-
nale e la nuova Messa, proviamo a
vedere c10 che potrebbe significare
per la vita della Chiesa un ritorno
della Messa tradizionale. In seguito
considereremo la vita sacerdotale,
la vita religiosa, la vita familiare e
I’'apostolato.

2.1 Nella vita sacerdotale.

Si prova quasi vergogna nel dover
parlare delle relazioni tra la santa
Messa ed il sacerdote per quanto
luminose dovrebbero essere le cose.
“Nessun sacerdote senza Messa,
nessuna Messa senza sacerdote”:
tale era l'adagio che Mons. Lefebvre
ripeteva senza sosta nelle sue con-
ferenze. Niente di veramente nuovo
in quello, poiché S. Paolo scriveva
gia agli Ebrei che “ogni gran sacer-
dote, preso tra gli uomini, & costi-
tuito per intervenire in favore degli
uomini nelle loro relazioni con Dio,
al fine di offrire doni e sacrifici per i
peccati” (Eb. 5, 1 ). Esiste dunque
una differenza abissale tra il mini-
stro d1 Gesu Cristo, sacerdote e vit-
tima, che nnnova sacramental-
mente 11 sacrificio del Calvario (co-
me ce lo presenta la liturgia tradi-
zionale) ed 1l presidente dell’ as-
conto dei fatti € dei gesti del mae-
stro (come ce lo presenta la nuova
iturgia). A capo del suo gregge, ma
rivolto a Dio come tutti i fedeli, per-
ché anche lui ha bisogno di riparare
per 1 propri peccati, il sacerdote
della liturgia tradizionale concentra
tutto su Crnisto che trascende per la
sua natura divina l'ordine creato.
Presidente dell’assemblea che con-
sidera in un faccia a faccia del tutto
umano, il sacerdote della nuova li-
turgia cerca di far scaturire il divino
dall’animazione dell’assemblea.
Scomparendo totalmente dietro un
rito immutabile, il sacerdote della
iturgia tradizionale tenta di eclis-
sarsi come persona per condurre le
anime a Dio. Costretto ad una inno-
vazione continua per mantenere
I'attenzione di coloro che assistono
su quello che accade, il sacerdote
della nuova liturgia corre il rischio
di apparire egli stesso in primo pia-
no, come animatore, in luogo e al
posto di Gesu Cristo. Che si consi-
den allora il sacerdozio nella chia-
mata divina che esso presuppone,
nella preparazione che esige, nell’
apostolato cui conduce o nella sua
perseveranza in mezzo ad un mon-
do cattivo, la Messa tradizionale ri-
chiamera sempre al sacerdote que-
sta verita: egli € sacerdote e vittima
al seguito di Nostro Signore. Ci si

lamenta perché le vocazioni si fanno
rare? Perché non ritornare all’ideale
sacerdotale lasciatoci da Nostro Si-
gnore? Ora, questo ideale lo ntro-
viamo nelle parole di S. Paolo: “Non
ho voluto conoscere nient’altro che
Gesu Crnisto e Gesu Cnisto crocifisso”
(1 Cor 2, 2), fedelmente riprodotto
nella Messa tradizionale. Ci s’ inter-
roga sulla formazione sacerdotale in
seminario? Se lideale sacerdotale
passa attraverso una conformita
tutta particolare del sacerdote alla
croce del Signore, non bisognerebbe
allora mettere al centro del semina-
rio e della forrnazione dei seminari-
st1 questo mistero della fede che ¢ il
rinnovamento incruento del sacrifi-
cio del Calvano? Si1 ricercano le
cause dell’'abbandono del sacerdozio
di oltre 60.000 sacerdoti negli anni
1960 e 19707 Invece di limitarsi alle
analisi sociologiche e di accusare la
modernita, non sarebbe meglio re-
stituire a1 sacerdoti la loro finalita
essenziale: la Messa come sacrifi-
cio? Non c’¢ alcun dubbio che gli
scandali che hanno macchiato il sa-
cerdozio questi ultimi anni, in par-
ticolare negli Stati Uniti, siano in-
cresciosi ed esigano riparazione. Ma
non € forse una crudelta richiedere
l'eroicita a dei1 sacerdoti immersi in

fornire loro un’arma efficace per la
propria perseveranza? Quanta ni-
nuncia si trova in una “messa-
cena’? Che tipo di mortificazione c’é
in un “racconto dell’ Istituzione”? A
quali nsoluzioni porta una
“memoria” della Passione? E la gra-
zia che c1 salvera: la grazia di Gesu
Cristo, la grazia del Calvario, in de-
finitiva la grazia della Santa Messa.

2.2 Nella vita religiosa.

Quello che abbiamo detto della
vita sacerdotale & vero anche per la
vita religiosa. La santificazione dell’
individuo tramite l’esercizio dei con-
sigli evangelici — per mezzo dei tre
voti di poverta, di castita e di obbe-
dienza - non é possibile né realizza-
bile se non tramite il sacrificio della
Croce. “Se qualcuno vuole essere
perfetto, rinunci a se stesso, prenda
la sua croce e mi segua”, insegna il
divino Maestro (Mt 16, 24). “Rinunci
a se stesso”, “prenda la sua croce”:
dove, quando, come? La risposta si
trova nell’assistenza quotidiana del
religioso alla Santa Messa. “Abitino
in voi gli stessi sentimenti che erano
in Gesu Cristo”, consiglia S. Paolo
(Fil 2,5). Dove troviamo 1’ espressio-
ne per eccellenza dei sentimenti di

*> A titolo informativo, ricordiamo qui questo slogan:
“Internet é fatto per la pomografia!™. Eccoci avvertiti!

Nostro Signore se non nel Santo
Sacrificio della Messa e nelle vene-
rabili preghiere che la Chiesa ha ce-
sellato nel corso dei secoli per servi-
re da scrigno a quel gioiello che € la
presenza reale? II Canone della
Messa tradizionale non ha niente di
sentimentale e di compassato. Ci fa
entrare, secondo una visione di fe-
de, nei sentimenti di propiziazione,
di rnnuncia e di sacrificio di Gesu
Cristo. Si rilegga con atienzione
tutto il Canone romano e si vedra
che in esso tutto € pervaso da una
sobria oggettivita: oggettivita del
peccato, oggettivita della nostra
condizione di peccatori, oggettivita
di riparazione, oggettivita del sacri-
ficio. Quello di cui i religiosi hanno
bisogno non € di una pieta, seppur
liturgica, sentimentale e soggettiva,
ma di principi forti e chiari che il-
luminino la via della rinuncia alla
quale Cristo li ha chiamati. Qui,
nuovamente, un rito incentrato sull’
uomo, sulla partecipazione della
comunita, sulla cena fraterna, non
sara di alcuna utilita per quelli che
devono provocare il mondo con la
loro vita quotidiana di rinuncia e di
sacrificio.

2.3 Nella vita familiare.

e i religiosi non possono essere
all’altezza della loro sublime voca-
zione di perfezione senza il sacrificio
della Messa, cosa sara del popolo
cristiano in permanente contatto
con 1l mondo e il suo spirito? In ef-
fetti, se i1 religiosi sono come dei
professionisti della santita, per vo-
cazione speciale ricevuta da Dio, i
fedeli, in modo speciale quelli chia-
mati al matrimonio, non devono ri-
manere indietro su questa via.
Quando Nostro Signore parla della
santificazione, Egli parla di un'uni-
ca via, la via stretta (Mt 7, 14), e di
un‘unica porta, la porta stretta (Mt
7, 14). Non ci sono quindi due vie
per giungere al Cielo: da una parte,
quella che obbligherebbe le anime
consacrate alla vita sacerdotale o
religiosa, e da un’altra, quella che si
adatterebbe agli sposi cristiani. No,
non c'e che un unico Salvatore, No-
stro Signore Gesu Cristo, ed una
sola via per giungere al Cielo, la
Croce. Quale fedele, quale sacerdo-
te, quale vescovo di buona forma-
zione non si lamenterebbe oggi di
fronte allindebolimento dell’ideale
coniugale e familiare? Ci basti men-
zionare il concubinato diffuso, la
moltiplicazione dei divorzati rispo-
sati, le numerose cause di annul-
lamento di matrimonio, ecc. Certo,
questi scandali non sono stati riser-
vati solo ai nostri tempi e la Chiesa
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ha sempre avuto un bel daffare per
porvi rimedio. Ma, vengono adottati
davvero dei mezzi validi imponendo
alla Chiesa da quattro decenni una
Messa che non é piu definita come
un sacrificio? Il modello per il ma-
trimonio che S. Paolo ci1 presenta
nella sua lettera agli Efesini non €
forse quello dell'unione di Crnisto e
della Chiesa ( Ef 5, 23)? Ora, questa
unione, dov'e stata suggellata, se
non sulla Croce? Vogliamo dare agli
sposi cristiani una possibilita di
perseverare nella fedelta alle loro
promesse? Allora, dobbiamo resti-
tuire loro la Messa come sacrificio.
E solo nella Messa che gli sposi
comprenderanno la fedelta di Crnisto
alla sua Sposa, la Chiesa, e della
Chiesa al suo Sposo, Cristo. Solo la
Messa come sacrificio permettera
agli sposi di pagare il prezzo richie-
sto per l'unita, l'indissolubilita e la
fecondita della loro unione. Se la
Messa ritorna alla sua forma sacni-
ficale e si offusca la sua forma mo-
derna, allora gli sposi sapranno cio
che devono fare riguarco alla fami-
glia numerosa, all'educazione cri-
stiana dei figli ed alla vita di pieta
familiare. Anche nei casi, umana-
mente tragici € senza uscita, in cui
uno degli sposi sia colpito da una
malattia mortale trasmissibile, 1 due
sposi sapranno guale sia la volonta
di Dio nguardo a loro. Troveranno
cosi la forza nel sacrificio di Crnisto,
rinnovato sui nostn altari, per vive-
re nella perfetta castita.

S. Nell’apostolato.

- L’apostolato del sacerdote del XXI
secolo si svolge spesso in uno sfon-
do di scristianizzazione, di laicizza-
zione, di paganesimo o d’ indifferen-
za. Altrettante preoccupazioni per
un sacerdote cattolico, cosi attento
a1 desideri del Cuore di Gesu di re-
gnare sulle anime. Questo sacerdo-
te, che cosa deve fare? Da dove deve
cominciare? Cediamo la parola ad
un vescovo missionario che, il gior-
no del suo giubileo sacerdotale, de-

SOLIDARIETA’ ORANTE

Perseveriamo nel dedicare il

Rosario del Venerdi a quest’'uni-

ca intenzione : che il Signore
salvi la Chiesa dalle conseguen-
ze delle colpe degli uominl del-

la Chiesa.

scriveva la potenza della Messa
sulle anime che gli erano state affi-
date durante 1 suoi 50 anni di apo-
stolato: “Certo, i0 conoscevo, dagli
studi che abbiamo fatti, cosa fosse
questo grande mistero della nostra
fede, ma non ne avevo compreso
tutto il valore, tutta lefficacia, tutta
la profondita. Questo 10 'ho vissuto
giormo dopo giorno, anno dopo anno,
in questa Afnica e in particolare nel
Gabon dove ho trascorso tredict anni
della mia vita missionarna, pnma in
seminario, dopo nella savana in
mezzo agh Africani, presso gl indi-
geru E la, ho visto, si, ho wvisto la
grazia della santa Messa, ’ho vista
in quelle anime sante che erano al-
cuni nostri catechisti. Queste anime
pagane trasformate dalla grazia del
battesimo, trasformate dall’ asst-
stenza alla Messa e dalla santa Eu-
canstia, queste amume comprende-
vano U mistero del Sacrificto della
Croce e st uniwvano a Nostro Signore
Gesu Cristo, nelle sofferenze della
sua Croce, offrivano 1 propn sacrifici
e le proprie sofferenze con Nostro
Signore Gesu Cnisto e vivevano da
cnisttant (...) Ecco degli uomint pro-
dotti dalla grazia di Dio, che assiste-
vano alla Messa ognt giorno, Si Co-
municavano con fervore e che sono
diventati dei1 modelli e delle luct at-

torno a sé, senza contare molti cri-

stiani e cristtane trasformati dalla
grazia. Ho potuto vedere questi vi-
laggt da pagani divenuti cnstiaru tra-
sformarst non soltanto, direr, spiritual-
mente e soprannaturalmente, ma tra-
sformarst fisicamente, socualmente,
economicamente, politicamente, tra-
sformarst perché quelle persone, da
pagane che erano, erano divenute
coscientt della necessita di compiere
u loro dovere, malgrado le prove,
malgrado 1 sacrifict, di mantenere 1
loro impegni ed in particolare gli im-
pegnt matnmoniali. Ed allora, il wl-
laggio si trasformava poco a poco
sotto I’ influenza della grazia, sotto
linfluenza della grazia del Santo
Sacrificio della Messa, e tuthi quei

Sped. Abb. Postale
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villaggi volevano avere la propna
cappella, tutti quei villaggt volevano
avere la visita del Padre. La wuisila
del missionarnio! Era attesa con im-
pazienza per poter assistere alla
Santa Messa, potersi confessare e
comunicarst poi. Delle anime, inoltre,
st sono allora consacrate a Dio, dei
religiosi, delle religiose, del sacerdoti
st donavano a Dio, si consacravano
a Dio, ecco i frutto della Santa Mes-
sa.”. In che modo la Messa orenta-
va tutte quelle anime verso la san-
tita? Il Vescovo lo dice esplicita-
mente: “Occorre tuttavia che esami-
niamo un po’ i motivi profondi di
questa trasformazione: é il sacrificio”
(Mons. Marcel Lefebvre, Discorso

del Giubileo d’ordinazione sacerdo-
tale, 23 settembre 1979)

LA VIRTU’ DI UN PONTE CORO-
NARICO
Avremo forse l'ingenuita di crede-
re che ii ritorno alla Messa tradizio-
nale nicondurra tutto all’ordine in
un batter d’occhio? Certamente,
no. Quello che crediamo, 1nvece, e
che 1l corpo della Chiesa non sara
guarito dalle sue ferite se non
quando 1l sangue di Cnsto rncomin-
cera a scorrere a fiotti nelle sue ve-
ne, portando grazia, forza, perseve-
ranza, energia e vita soprannaturali
in tutte le sue membra. Non era for-
se gia la convinzione di S. Paolo
quando scriveva agli Ebrei: “Sine
sanguinis effusione, non fit remissio
~ Senza l'effusione del sangue [di
Cristo |, non potrebbe esserci remis-
sione [dei peccati’? (Eb 9, 22).
Arbogastus

Mentre tuto
[il creato] era immerso in
un profondo silenzio, e la
notte era a meta del suo
corso, 'onnipotente tuo
Verbo, o Signore, discese
dal celeste trono regale. |
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