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7. SULLA NATURA
DEL PENSIERO MODERNO

RIFLESSIONI DI UN CATTOLICO

“Dal connubio della falsa filofia con la fede é sorto
il loro [det modernisty sistema, rboccante di tanti e si enormi error’”

3.3.2. [L’essere non rinvia per

Heidegger ad alcuna essenza;
sua essenza ¢ l'esistenza stes-

sa, I'esser-nel-mondo]
Tar_niamn ora a Heid r. Se 1’
esistenza fluttua sul Nulla che

“serra sotto” da ogni lato, essa non
riposa su alcuna essenza: I’ essenza
dell'essere sara costituita allora
dalla sua stessa esistenza. Trasfor-
mata arbitrariamente 1’ occasionale
percezione dellindeterminato timor
panice in dimostrazione dell’ esi-
stenza del Nulla, la via é aperta per
sostenere che non vi € nulla al di la
dell’'essere che “si da” come realta
storicamente, temporalmente pre-
sente.

Cid che noi siamo, scrive Heideg-
ger, risulta {non da una nostra na-
tura immutabile, stabilita da un
Creatore, ma) da una realta che *si
da”, si costituisce come mondo nel
quale siamo. Il nostro essere & un
esser-nel-mondo, una realta che
Heidegger, con terminclogia tra-
mandata, chiama *“l'essente” (das
Setende} o “l'esserci” (Da-sein)l. L'

| Sein und Zeit, ci., p. 41 1l termine Dasein nel Lede-
sc0 comente significa “esistenza”™. Poiché risulta di
due parcle (da™ qui e sein= essere) lo si traduce con
“esser qui” o “esserci”, per fame risultare il signifi-
cato pregnante che esso pud avere nel linguaggio filo-
sofico. L'esserci (Dasein) designa in Sein wnd Zeit
Mootmo “ciod quell’ente il cul essere & ["esistenza™,
(Vedi la voce Dasein in Glossario a Heidegger, Son-
tieri fnterroiti (Holzwege), presenl. € trad, a cura di
Pietro Chiodi, La Nuova Ialia, Firenze, 1968, pp.
351-354, p. 352). Das Seiende, ¢ il participio presente
sostantivato del verbe sein. Viene tradotio con

essente, poiché é, esiste, ha un es-
sere. Abbiamo quindi Vessere dell’
essente: I'essere del mondo e nostro
in esso si qualifica e va inteso, per
Heidegger, come l'essere dell’ es-
sente. Ma questo essere, che nen é
ancora {concettualmente] l'essere in
sé e per sé ma solamente quell’ es-
sere rappresentato dalla realta esi-
stente (che per noi é la realta quoti-
diana, la quale, in quanto nostro
“esser-nel-mondo”, € “nol stessi™),
I'essere dell’essente o Dasein si deve
ritenere manifestazione di gualcosa
di pia profondo, di un'essenza che
si mantenga al di la della caducita
che lo contraddistingue, rinviando
necessariamente ad una Causa
Prima? E una domanda inevitabile,
la stessa, come si € visto, che s1 era
devute porre Hegel di fronte alla
percezione dell’essere nella sua 1m-
mediatezza. Come rnisponde Heideg-
ger? “L'essenza (Wesen) di siffatto
essente si trova nel suo stare in se
stesso (Zu-sein). 1l che cosa € {es-
senfia) di questo essente deve, per
poter esser espresso in generale, es-
ser compreso a partire dal suo esse-
re (existentia)™, Ma "esser compre-
50" che cosa significa? andare oltre
l'essere dell'essente? Neo, dal mo-

“Tessente™ (1 che &, come dato di fatto) o con
“1"ente™; & 1o an, ens, Pente detérminato dellz micts-
fisica tradizionale {(cfr. Sein wnd Zeir, pp. 2-8),
L'essente o enle ¢ dungue 1'esser nostro, la nostra
esistenza come frovarsi nel gui ¢ nell'ora (nel tempo
¢ nello spazio), & quindi 1" Esserct o Dasein, existenria.
* Sein und Zeit, p. 41.

G fp. cit., p. 42

(San Pio X Pascendi)

menta che “Pessenza dell'esserca
{Dasein) si trova nella sua esistenza
(Existenz)"+.

L [La
“deiezione”
nell’'esserci]

Secondo Liwith, questa e la
‘proposizione chiave® dellintero
Sein und Zeit e pertanto, aggiun-
giamo, di tutto il sistema speculati-
vo di Heideggers, L'essenza dell’ esi-
stenza si trova dunque nell’ esisten-
za stessa. Ma questo non & come
dire che al di la dell'esistenza non
c’e nessuna essenza? Non c'e dun-
que un essere pin profondo al di la
dell’essere del mero esistente? Hei-
degger non dice apertamente di no e
tuttavia tutto il suo discorso mira
con decisione ad escluderlo,

Questo Essere con la E maiu-
scola c¢i potrebbe essere, ma solo
come possibilita e guindi come di-
sponibilita dell’ Essere stesso a di-
svelarsi nel tempo, a rendersi pre-
sente. In tatte le guatirocento e
passa pagine di Sein und Zett,
l'essere in senso proprio non com-
pare mai; tanto meno come una
realtd in qualche modo trascen-
dente l'esistenza. Esso compare
sempre come essere dell'essente e
quindi resta nascosto in quanto Es-
sere. K del resto acquisito all’ inter-

quotidianitda come
o - esser-gettato

Y Wi, Lroriginale recita: «Das “Wesen™ des Deaseins
liegt in seiner Existenz i Non dice “si manifesta™ o “si
atiua”; dice “si trova™, “¢ posta”™.

* K. Lowith, L '‘Existenza che si accerta e | E.H‘.EI"E che
si dd, in Sagel s Heidegger, ol pp. 343, p. 21
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pretazione che la definizione hei-
deggeriana dell’Essere, del Sein co-
me tale, resta indeterminata. Esso €
il *non-nascondimento” o l|uscire
dal nascosto; & “evento”, reso anche
come verbo, inventato da Heidegger,
“eventuare”; esso “accenna’, si ri-
vela per “cenni”, € cido che “c viene
incontro” e che il pensiero pud co-
gliere solo con “un salto”, come
“destino”. Tutto cié significa che
I’Essere resta in sostanza inafferra-
bilet. Secondo Gadamer, nella vi-
sione di Heidegger, “l'essere stesso é
tempo”™’.

L'analisi heideggeriana dell” esi-
stenza (dell’essere dell'essente o Da-
sein) contiene indubbiamente pagi-
ne notevoli (nonostante l'astrusita
del linguaggio, irto di neologismi ed
invenzioni linguistiche, quasi aves-
simo a che fare con un Joyce della
filosofia) sulle “strutture temporali
del nostro esser-nel-mondo” ovvero
sulla condizione umana intesa come
realta dipendente dal proprio tempo,
realta dei rapporti intersoggettivi o
mondo del "man”, del “si” imperso-
nale (franc. “on”), nel quale i valori
dell’esistenza si determinane ad
opera di un “mondo” estraneante ed
alienante, onde la costituzione esi-
‘stenziale del “qui” (Da) svela la quo-
tidianita come “l'esser-gettato”, co-
me “caduta” o *deiezione” dell’ Es-
serci, cioé dell'uomo, che si trova
sempre come “gettato fuon™ rispetto
A se stesso, posseduto dall” «ango-
sciar e dalla “cura”, avendo come
unica certezza il nulla ovvero “1' es-
ser per la morte™, Ma questa anali-
s1 “onteologica fondamentale”™ confe-
nsce all’'esistenza un significato che
& semmpre quello di un vivere domi-
nato da un “tempo finito™, La com-
prensione delle “strutture” dell’ esi-
stenza non puo percid prescindere
dalla loro temporalita, che ne di-
vents in tal modo un carattere co-
stitutivo. Cié comporta la negazione
espressa della possibilita di una ve-
rita assoluta, dal momento che ogni
verith ¢ necessariamente condizio-
nata dalla struttura temporale dell’

esserci, dalla sua immanente
“storicita”. In tutte le diverse
“strutture™ dell’esistenza analizzate

in Sein und Zeit aspettiamo invano
(& stato rilevato pid volte) di imbat-
terci in un loro fondamento autenti-
camente ontologico, che prescinda

& Per tutte gueste determinazioni deli’Essere in Hei-
degger, cfr, Weischedel, ap. cif., pp. 462-464; 485-6.
Vedi inoltre fnfra, al & 3.3, 4 di questo saggio.

¥ Hans Georg Gadamer, Verita e metado, 1965, tr. it
con intr. di Gianni Vattimo, Fabbri, Milano, 1972, p.
304,

S Cfr. Sein und Zeit, 5§ 17, 38, 39-53,

¥ Lowith, op. da ultimo cit., p. 36.

cioé dal loro condizionamento stori-
co-temporale. Anzi, Heidegger sem-
bra preoccuparsi soprattutto di
render esplicito siffatto condiziona-

mernto. L'essere dell'essente si com-

prende nel tempo; cid significa, dunque,
che il suo significato si da esclusiva-
mente nella “temporalita® (“temporalita
e quotidianita®, “ternporalita e storici-
ta"). Ma che cos'e la temporalitd (Zei-
thchkeifi? Essa € in realta il tempo
della nostra esistenza, ¢ la nostra
esistenza che si comprende ed in-
terpreta a partire dal proprnio tempo.
Anzi, essa “non & nel tempo, € i
tempo stesso” e quindi € (sempre) il
suo presente, & 'Essercil?,

I1 “tempo™ non é inteso, dungue,
come realta trascendente la cadu-
cita del presente, che apra la nostra
esistenza all'eterno e al sovrannatu-
rale. Non pué esserlo dal punto di
vista di Heidegger, perché l'essere,
anche quello con la E maiuscola,
che non si disvela mai nell'essere
dell’'essentell, in realta non ha cor-
po, nel senso che resta sempre in-
determinato, € una possibilita che
galleggia sul Nulla, se cosi possiamo
esprimerci: “I'Essere stesso & finito
nella sua essenza e si rivela sol-
tanto nella trascendenza dell’ Es-
serci proteso verso il nulla®™?, cioé
in una “trascendenza” che non & in
tealtd tale perché coincide c
esistenza sotioposta alla ventd del
proprio tempo, della quale possiamo
dire che vada heideggenanamente
oltre se stessa solo perché va verso
la morte, unico dato certo.

. [La “Cura” come struttura
ontologica fondamentale dell’ es-
serci]

La wverita 'del proprio tempo,
I'unica che per |'Esistenzialismo
sembri accessibile all'uomo, si per-
cepisce  dunque mediante Ile
“strutture dell’esistenza”, nozione
che occupa un posto centrale nel
sistema speculativo di Heidegger. Le
“strutture” appartengono intrinse-
cametite all'esistenza e sono percid
da considerarsi “ontologiche”. Hei-
degger le chiama “gli Esistenziali”
(Existenzialien). Ineriscono alla
“costituzione dell’esserci”™ ma non
hanno nulla a che vedere con le

" Heidepger, Der Begriff der Zeit [l concetio del
tempo]. conferenza del luglio 1924, & cura ¢ con
Postfazione di Hartmut Tietjen, Niemeyer, Tiibingen,
1995, 2a ediz., p. 19, 25,

"V Sein wnd Zeir, § 29, p. 134, ed. cit.: I'Essere, come
sua disposizione, “si apre” all'essente ma cid non
porta alla conoscenza dell"Essere.

'? Lowith, op. da wltimo cir., p. 37.

categorield, Le categonie hanno per
Heidegger qualcosa di astratto, di
posto unilateralmente dal pensiero;
esse vogliono render comprensibile
“essere  dell'essente™ mediante
“determinazioni a priori® che valga-
no per ogni suo modo e per sem-
preis. Infatti — osserviamo - la so-
stanza, l'essenza, la qualita, la
quantita, la relazione, I'agire, il pati-
re, il luogo, il tempo, 'avere e la po-
sizione (per limitarci all'originaria e
fondamentale elaborazione aristote-
lica) sono concepiti tutti come modi
di essere dell’essere, che il pensiero
riscontra nella realta: categorie, ap-
punto; come tali, non dipendenti
dalla dialettica dell’esistenza e delle
sue {supposte] “strutture”, Per Hei-
degger, le “strutture esistenziali® od
“ontologiche”, gli Existenzmalien de-
vono prendere addirittura i1l posto
delle cateporie, si che il conoscere
stesso venga a fondarsi su di essels,

La “struttura” in un certo senso
preliminare, della quale bisogna
rendersi conto, & rappresentata per
lui dal *mondo” (in altri termini: la
finitezza dell'esistente nei suol van
rapporti ed ordinarnenti, che com-
prendono uomo € natura). Il mondo,
percié, non come “cosa’, sernplice
oggetto della conoscenza, ma come
nostro essernelmunda . paite

Hell esser-
nel-mondo va individuato lo “In-

dﬂ‘.ll essere  dell’essente.

sein”, lo “esser-in” o ineita (fnwen-
digkeit, lett.: interioritezza, condi-
zione dell'ssser rinchiuso e circo-
scritto)!5. Non si tratta di un esser-
in {o in-essere} in senso sclo spa-
ziale, accertato nel suo rapporto tra
“spazio” e “luogo”™: I'acqua che é nel
hicchiere, gl abiti nell’armadio; op-
pure: il banco nell’aula, laula
nell'Universita, questhultima nella
citta e cosi via sinec a porre “il banco
o gualsiasi cosa] nello spazio co-
smico”!7. Il “reciproco-esser-in” di
tutti ghi enti 1n rapporto allo spazio
(e al tempo, nel senso comune del
termine) ¢ per Heldegger il mero
“esser-presente”, wuna Vorhanden-

heit o presenza (lett.: presenzialita)
non ulteriormente qualificata e
quindi “semplice”, che ¢ ricorda

l'immediato nel senso di Hegel (la
realta come finito che si pone im-

"} Heidegger, Sein und Zeit, p. 44. Vedi anche alla p.
98: “l'esser-nel-mondo” come “costituzione fonda-
meritale™ dell esistenza {Dasein).

" Op. cit., pp. 44-5.

'* Sul punto, vedi Gadamer. Zwr Einfiikrung [Per
un ‘infroduzione] a M. Heidegger. Der Ursprumg des
Kunstwerkes [L origine dell opera d 'arie], Reclam,
Snutigart, 1967, pp. 102-125, pp. 105-6.

" Heidepger, Sein und Zeit, p. 101,

" Op. cit., p. 54,
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mediatamente per noi come i dato
che esiste senza spiegarsi - vedi su-
pra, 2.5.2, lI1.2 ), “presenza” che la
tradimone metafisica occidentale ha
identificato con “la modalita ontolo-
gica prima € originana”, quella della
“realtda come existentia [che rinvia
all’'essenza]™¥. Per Heidegger, inve-
ce, la realta in queste senso, come
existentia in generale, inquadrata
nelle categorie tradizionall, «& un
modo di essere secondario e deri-
vato, il risultato di un procedimento
livellante e ternatizzante [grazie ap-
punto all'uso delle categorie] com-
piuto ai danni dei modi di essere
originari fondamentali che sono
|sempre secondo Heidegger] I' Es-
serct  delluomo e Dutilizzabilita
[Zuhandenheit, l'esser a portata di
mano, alla [zur] mano [Hand]) come
modo di essere onginano dell’'ente
che si incontra [come oggetto, cosa,
strumento| nel mondo-ambientes 19,

Ed mnfatti, per Heidegger, lo es-
ser-in delluomo esprime quel suo
modo di essere che in latino si ren-
de con il verbo colo, nel senso di
habito e diligo?¥. L'esser-in ricom-
prende tutto il mondo dell’attivita
dell'uomo, quel mondo che la nostra
esistenza si trova come dato di fatto
(Faktum), il quale rappresenta il

~—~--gdestino” delluomo stesso, solo a

partire dal gquale {questo & il punto)
egli pud “comprendersi”?!. L'esser-
nel-mondo & dungue frammentato
nella Faktizitdt “dei var modi
dell’'esser-in”, che risultanc dal se-
guente, incompleto, elenco: “avere a
che fare con qualcosa, produrre,
ordinare € conservare, lmpiegare,
rinunziare e perdere, intraprendere,
far valere, annunciare, richiedere,
osservare, discutere, determina-
re... 24,

Tutti guesti “modi” — domandia-
Mo -~ POSSONO esser ricompresi nelle
categorie logico-metafisiche tradi-
zionali? Sicuramente lo possono,
indicando essi nel loro complesso
quello che un tempo si scleva chia-
mare ‘il mondo dell'esperienza” o
“della prassi” in generale, per stabi-
lire le caratteristiche ed i principi
del quale esistevano un pensiero
etico, una filosofia morale, fondati
sulla logica e la metafisica tradizio-
nali. Se si vuol restare fuori delle
“categone” tradizionali, dove si tro-
vera, allora, un elemento unifican-
te? Heidegger lo trova nel concetto

" Voce Vorhanderheis rsemplice-presenzal in Gilos-
saric, a cura di P, Chiodi, in Heidegper, Semtieri in-
terraiti, cit., p. 354,

" Op. cir., i,

* Heidegger, Sein und Zeit, pp. 53-4.

* 0p. cit, p. 56.

% i, pp, 56-7.

del “prendersi cura® (besorgen),
nella *cura” (Sorge). *Tutti questi
modi dello essere-in - afferrna -
possiedono i modo di essere del
prendersi cura, non ancora suffi-
cientemente indagato™3, Questa sa-
rebbe dungque la nowitd che Heideg-
ger si attribuisce; l'individuazione di
una “struttura ontelogica”™ (noi ab-
biamo usato il termine poco heideg-
geriano di “concetto”) non ancora
sufficientemente compresa dal pen-
siero.

1 Nostro deve, a questo punto, -
spondere ad un'obiezione. “Prendersi
cura” significa: compier qualcosa,
sperimentare, metter in chiaro, pro-
curarsi qualcosa, ed anche: preoc-
cuparsi, aver paursa, temere che, per
esempio, un’ intrapresa non riesca.
In quest'ultimo significato, la "cura”
si rivela parente dell’'angoscia?®. La
“cura”, sia nel senso di affendere a
gualcosa che di temere per qualco-
sa, in quanto categoria (struttura)
ontologica fondamentale dell’esserci
dell'uomo, non rischia di conferire
un’ interpretazione unilaterale alla
nostra esistenza, come se essa do-
vesse intendersi soprattutto da un
punto di  wvista “economice” e
“pratico”? Questo pericolo non c'g,
risponde Heidegger, perché 1l
“prendersi cura” é-inteso da hui per
'appunto come “termine in senso
ontologico (come Existenzial ) che
designa l'essere di un esser-nel-
mondo nella sua possibilita™s, Ogni
possibile “esser-nel-mondo” dell
uomo non pud che avere (ontologi-
camente considerato) la “struttura
esistenziale” dell’essere-in, del tro-
varsi-dentro, rappresentato  dal
"prendersi cura”, dal momento che
“l'essere dell’'esserci in quanto tale
[la nostra esistenza] deve rendersi
[necessariamente] visibile come Cu-
ra [...] Il Dasein, ontologicamente
compreso, € Cura™5. Ogni nostro
esistere, che da semplicemente pos-
sibile diventi reale, assume (ci piac-
cia 0 no) la struttura della Cura. La
“cura’ coinvolge teoria e prassi allo
stesso modo, 81 tratti della contem-
plazione teoretica o dell’azione poli-
tica o del dolce far niente?,

Dal tencre di gquesta risposta, pia
che una dimostrazione, si evince, a
nostro avviso, la convinzione di Hei-
degger di poter legittimamente ri-
durre i significato dell’'Essere a
quello delf'essere delluiomeo, inteso
pero guest’ultimo nel senso restrit-
tivo dell’ Esistenzialismo, del suo an-

= i, p. 57,
* Sein und Zeit, p, 57,
¥ Op. cit., bvi.
* Fi,
27 i
Op. cit., p, 193,

tropocentrismo: come realtad che si
ripiega su se stessa ricavando dalla
propria (supposta integrale} finitez-
za 11 senso della wvita come
“angoscia”, “cura®, “esser-per-ia
morte”, un senso che nel contempo
non obbliga lindividuo verso nes-
sun valore o dovere, ma lo rende li-
bero di “progettarsi” secondo le sue
possibilita esistenziali2®,

IIl. [L’improbabile ascendensga
“greco-cristiana” della concezio-
ne heideggeriana della “cura™]

Come mai Heidegger si serve di
un termine cosi antico, per non dire
arcaico, gquale cura, per designare
uno del concetti portanti del suo si-
stema di pensiero? Ce lo spiega egli
stesso nel § 42 di Sein und Zeit.

Heiddeger rnitiene di poter utihiz-
zare le intuizioni del periodo
“preontologico”, termine con il quale
designa addirittura tutto il sentire e
pensare anteriore allindirizzo feno-
menologico, iniziato da Husserl ma
portato a compimento solo da lui,
come se in sostanza tutto il pensiero
anteriore a lu, Heidegger, fosse
stato una sorta di preistoria della
speculazione. Negli antichi miti, la
misena della condizione umana la
troviamo poeticamente attribuita
alla Cura, per aver dato essa per
pritna forma alla creta che sara poi
I'uomo: “Cura enmim quia prima
finxit, teneat quamdiu vixerit®; fin-
ché wvivra, lwomo sia posseduto
dalla Cura, visto che essa 'ha pla-
smato per prima. Tradotta in termi-
ni heideggeriani, la frase, pronun-
ciata come una sentenza da Satur-
no, figurazione del Tempo, esprime
l'intuizione secondo la quale la Cura
¢ all'origine dell'esserci dell'uomo e
vi 81 mantiene per tutta la durata
del suo esser-nel-mondo?’.

Intuizione e constatazione anti-
chissima, dunque, ¢ nemmeno par-
ticolarmente originale, a ben vedere,
dato il carattere ovvio del prevalere
degh affanni nella nostra esistenza,
Nelia tradizione letteraria, il signifi-
cato negativo e persino sinistro
della Cura, come figurazione delle
afflizioni dell’esistenza, viene riba-
dito da Goethe in una celebre pagi-
na della parte finale del secondo

¥ Cfr. la voce Sorge (cura) del Glossario curato da
Pietro Chiodi in appendice a Sentjeri interrofti, cit.,
pp. 3534 “in Esvere £ tempo la Cura esprime
I'essere unitario della stintura dell*Esserci, in quanto
questo & progetto, rischio, incertezza, terporalitd.
Sono modalitd fondamentali delta Cura il prendersi-
cura degli utilizzabili del mondo-ambiente in cui
Muomo ¢ abbandomato e Pavercura degli Al
Metl"una ¢ nell’altra modalitd la Cura tende a far si
che "eme con cui essa ha a che fare sis cid che @”.

** Sein und Zeit, pp. 197-8.
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Faust: “Mezzanotte, Quattro figure cura”, “dedizione™¢. “Impegno”, nell'uomo la sua componente uma-

femminili, simboliche di miseria e
affanno, si avvicinano alla casa di
Faust. La Cura vi penetra. Faust ri-
esce a resisterle senza far uso di
formule magiche, riconfermando in-
vece la propria fiducia nella ragione
e nell’azione. La Cura acceca Faust;
ma Faust rifiuta di lasciarsi abbat-
tere anzi ordina di riprendere i
grandiosi lavor @ma progettati [per la
conguista della natura da parte
dell'umanita]™o. “Sui sentieri, sulle
onde / eterna compagna angoscio-
sa, / mai la cerchi, sempre la trovi”,
dice di se stessa la Cura, precisan-
do: “Quando ho qualcuno in mio
potere f 1l mondo gh diventa inutile,
J/ 8u lai cala buio eterno, / sole non
si alza né tramonta / [...] sempre &
in attesa del futuro / e mai gli rie-
sce di concludere™!. Nellimmagine
della Cura, liconografia letteraria
ha sempre espresso, In particolare
dall'eta di Goethe, lidea dell’ esi-
stenza come realta dominata dall’
angoscia, idea che |'Esistenzialismo
ha voluto elevare a canone della sua
visione del mondoe?2,

La forite cui fa riferimento Hei-
degger in modo essenziale, pero,
non & Goethe, che egli non nomina,
bensi Seneca, presso il quale il con-
cetto della cura non & solo negativo.

Rifacendosi alle interpretazioni del

filologo Burdach, egli riprende un
noto passo della lettera n. 124 del
filogofo romano: “Esistono queste
gquattro nature: vegetale, animale,
umana, divina: le ultime due, che
sono razionali, hanno la medesima
essenza, differiscono perché una &
immortale, I'altra mortale. Dunque
tl bene dell'uno, quello di Dio ov-
viamente, proviene dalla sua natu-
ra, quello dell'altro, cioé dell'vomo,
dal suo impegno [unius bonum
natura perficit, dei scilicet, alterius
cura, homnis]|™?. “Cura”, annota
Heidegger, significa qui “prendersi

¥ J. W. Goethe, Faust, Introduzione, traduzione con
testo & fronte ¢ note a cura di F. Fortni, Mondadori,
Milano, 1970, Schema dell ‘opera, pp. 11323,

* Op, cit.. pp. 1006-7 e 1007-9.

# Mette conto riportere il commento di Fortini
(Faust, cit, pp. 1113-4) alla stanza di Goethe cituta,
per spiegare il senso della propria traduzione. Le altre
tre “donne grigie” sono |'Inopia, la Colpa nel senso di
Debito, la Miseria o Necessitd incalzante. “Per Sorge
— termine che dall'etd goethians alla nosira ha svuto
una singolare foruna, insieme con Amgst [angoscial,
nel pensiero e nella letteratura esistenzialista e psics-
nalista — si ¢ fatto ricorso al termine latino che espri-
me affanno, precccupazione, ansia che s armovella
senza placersi: la atrae cura di Orazio™

¥ Sein und Zeit, p. 199. Per il testo di Seneca, ci sia-
mo serviti di : Seneca, Twrd gli scried in prosa. Dia-
loght, trattani e fettere, a cura di Giovanni Reale, con
la collaborazione di A. Marastoni ¢ M. Natali, Rusco-
ni, Milano, 1994, p. 1346.

dunque, la “cura”, se vogliamo ser-
virci del termine impiegato dal tra-
duttore italiano, impegno In sensc
forte, come attivita nella quale si
esprime la natura razienale dell’
uomo, in vista del suc perfeziona-
mento, che lo rende sunile alla Di-
vinita: luomo, al contraric degli
animali, & perfettibile e pud quindi
cercare di rendersi simile a Dio, dal
quale non differisce per naturass,
Heidegger nicorda, inoltre, che la cu-
ra senechiana rende il tradizionale
termine stoico di mérimna, “che nel
Nuovo Testamento ritorna € che la
Vulgata traduce con sollicitudo®s,
La “cura-mérimna” degli stoici sa-
rebbe dunque la sollicitude neo-
testamentaria, dato che *1I' antro-
pologia cristiana®, prosepue il No-
stro, deve in realtd considerarsi
“greco-cristiana”, avendo i suoi fon-
damenti ultimi (oltre che negli stoi-
ci} in Aristotele3?.

La “ecura”, scoperta da Heidegger
nella sua supposta natura di
“struttura ontologica® dell'esistenza,
ci rivelerebbe dunque il senso ulti-
mo di un’evoluzione pluarisecolare
della cultura “greco-cristiana”,
evoluzione al cui apice troveremmo
appunte “l'ontologismo” eslstenzlale
del filosofo di Friburgo? Cosi eg

AT B S Py e F T v E i
sembra ere e voler {ar r.:rf:frl:

per la gicia dei *nouveaux théolo-
giens” di ogni denominazione. Ma le
COSE non stanno cosl.

Innanzi tutto, 11 concetto stesso
di “antropologia greco-cristiana® &
inaccettabile. Si tratta di un vero e
proprio dogma del razionalismo
protestante, nel cui ambito si & for-
mato inizialmente Heidegger?®®, giu-
sta 1l quale il cristianesimno viene in
modo del tutto assurdo concepito
come un prodotto dell’Ellenismo!
Veniamo poi al neo-stoicismo di Se-
neca. Nella sua visione, la “cura” é
in realta l'opera razionale con la
quale l'uomo realizza il proprio
“bene”, difendendosi dal fato e dagli
affanni angosciosi  dell'esistenza.
Quest'opera, di tutta una vita, deve
esser improntata ai dettami della
saggezza (della filosofia), che forni-
scono alla ragione i mezzi per domi-
nare le passioni e far prevalere

A Sein wnd Zeit, p. 199.

¥ Su guesta concezione senechiana, cfr. Turi gli
scrifti, cif, p. 1398, nota oo 835 con gl auton ivi cits-
b,

* Sein und Zeit, p. 199 n. 1.

o eir,, .

* H. G, Gadamer, Martin Heidegger ¢ la teclogia di
Marburg, in ID. Ermencwtioa ¢ metodica wnmversale {
1r. it. del vol. T degli scritti minori del filosofo, Kleine
Schrifien], con Nota a cura di U, Margiotia, Marietti,
Torino, 1972, pp. 241-258,

no-divina, Lideale stoico del perfe-
sionamento di s& mediante la cura,
81l basa sulla fiducia nella ragione e
sull’assunto che l'uomo, eccettuata
la morte, sia per natura uguale alla
Diviuta, Questideale € percid
quelles di un umanesimo che non
rinnega il divino e cerca a suo modo
di fondarsi su di esso. Come dice
I'Inno di Cleante a Zeus: “Di tua
stirpe nol siamo, ¢ la parola / Come
riflesso di tua mente abbiamo, /
Soli fra tutti gl esseni animag / Che
sulla nostra terra han vita € moto”.
Esiste una “ragione comune”, di
origine divina, “che in tutti penetra,
toccando / Del parn il grande ed 1
minorln lumi®. Esiste guindi una
“legge universale”, di origine divina,
la legge di natura, di fronte alla
quale siamo tutti uguali; essa é “la
comun legge che governa il mon-
do™9, Ma la “cura” stoica e neo-
stoica =i fonda sulla ragione e sulla
volonts e persegue i suoi fini con le
sole forze delluomo, eguiparato
nella sua essenza alla Divinita che
1ha creato. Non si tratta, perd, di
un autentico antropocentrismo per-
ché al centro di tutto resta sempre
Zeus, “Dio dai molti nomi”, che reg-
ge -:-:-n la Gmsﬂma lﬁlmversﬂ mte-

t:he non vuole porsi in antitesi al
sovrannaturale, concepito  pero
nella prospettiva del “Dio dei filoso-
5" ]

Ben diversa la visione cristiana,
che si fonda sulla Rivelazione {un
dato di fatto che il *pensiero moder-
no” trascura volentieri). La sollicitu-
do-cura vi appare nelle due forme
della cura-dedizione [per la Chiesa,
per render gloria a Dio con una vita
a Lui dedicata: 2 Cor, 11,28: 1 Cor.
12,25; 1 Cor. 7, 32-34) e della cura
che affanna ed aflligpe, quella di
tutti i giorni per le cose mondane.
Nel Nuovo Testamento la seconda &
richiamata spesso, ma sempre dal
punto di vista di un’ottica autenti-
camente sovrannaturale, perché
fondata sulia Veritd Rivelata.
Quante volte nel Vangelo non si fa
riferimento alle “preoccupazioni di
questo mondo” (sollicitudines, ae-
rumnae, curae huius vitae) incitan-
do 1 credenti a non lasciarsi so-
praffare da esse, perché rischiano
altrimenti di mettere a repentaglio

W | frammenti degli Stoici antichi, & cura di N. Festa,
Laterza, Bari, 1932 e 1935, 2 voll., rist. anast. in un
s0l0 volume, Georg Oims, Hildesheim-Mew York,
1971, vol. 1L, pp. 78-9.
® Op. cit,p. 7879,
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la salvezza della loro anima?!. Pas-
sa per sempre la figura di questo
mondo con tutte le sue afflizioni ed i
su0l ingannevoli piaceri mentre la
Parola di Nostro Signore resta in
eterno, Le sollicitudines non sono
meno vane del piaceri, esse non pos-
siedono aloun carattere “strutturale”,
appartengono a quella che si suole
chiamare apparenza. Sono reali
come lo & il mondo “regno del prin-
cipe di questo mondo” che sta dietro
a molte di esse, e nello stesso tempo
vane perché transeunti come il
mondo. La “cura” deve esser, quin-
di, accettata e sopportata dal cri-
stiano secondo una prospettiva so-
prannaturale perche egli sa che es-
sa fa sempre parte delle vanita di
questc mondo, dopo il quale c¢'e la
vita eterma, € che il Figlio di Dio in-
carnato gli ha promesso 'aiuto della
divina Provvidenza per ogni sua le-
gittima necessita: “Sono i1 Gentili
che cercano tutto cio |che si ango-
sciano per le molteplici necessita
quotidiane|, mentre il Padre vostro
sa che ne avete bhiseogno. Cercate
prima il regno di Dio € la sua giusti-
zia e tutto il resto vi sard dato per
giunta. Non preoccupatevi dunque
per Il domani, poiché il domani sara
sollecito di se stesso. A ciascun
giorno basta il suo affanno [Nolite
ergo solliciti esse in crastinum.
Crastinus enim dies sollicitus erit
sibn ipsi; sufficit diei malitia sua]™2,

Nostro Signore ci rassicura. Per
ogni nostro “domani” ¢'é sempre Dio
che vede € provvede, Egli sa meglio
di noi di che cosa abbiamo bisogno,
ci ajuta e sorregge in ogni sorta di
prova, se abbiamo fede in Lui
Preoccupiamoci i primeo luogo di
fare la sua volonta (questa deve es-
sere la nostra autentica curdal, tutto
il resto “ci sard dato in aggiunta”.
Ci0 significa forse che diventeremo
felici nel senso mondano del termi-
ne per aver osservato quotidiana-
mente la volonta di Dio? No. Signifi-
ca che, sempre con l'aiuto di quella
Grazia che ci consente di vivere se-
condo la volontad di Dio, nusciremo
a conquistare (lottando contro noi
stessi) quellinteriore equilibrio, quella
superiore consapevolezza, quel di-
stacco dalle cose del mondo, pur
nell’'adempimente scrupoloso  di
tutti i nostri doveri, che caratteriz-
zano la hbertd di noi cristiani, e ci
permettono di portare con relativa
serenita, con la giusta rassegnazio-

*' LGNT, mérimna jancia rei cura, sollicitudo, solti-
cha cural, merimndo [solficivudine angor, anxius
sum, sollicite curo, omai cura incumba) alle rispettive
YOCL.

2 ML 6, 32-3d (La Sacra Bibbia, a cura di G. Ric-
ciotti, Salani, Fireree, 1954).

ne i gravi pesi dell’esistenza, Quesh
unltimi vanno intesi come prove at-
traverso le quali Dio ¢l passa al va-
glio, per farci perseverare nella vir-
ta, pur senza abbandonarci mai,
venendo sempre da Lui Vaiuto per
superarle. Nella vizsione cristiana, la
dimensione del tutto terrena della
“cura” viene dunque ad esser supe-
rata nell'umile opera deila santifica-
zione individuale gquotidiana, nella
quale la preghiera gioca un ruoclo
fondamentale, opera il cui fine non
e costituito dalla chimera della feli-
cita terrena ma dalla corona incor-
ruttibile della vita eterna.

Invece lo stoico punta tutto ine-
vitabilmente sul sentimento della
propria superioritd intellettuale,
sulla ragione e sulla volonta; ghi é
del tutto estranea l'idea della Prov-
videnza di un Dio personale, che
opera mediante la Grazia e la Mise-
ricordia, premiandoc con la vita
eterna chi fa in tutto la Sua volonta
zino alla fine e con la dannazione
eterna il peccatore impenitentets, Lo
stoico crede nel destino imperscru-
tabile ed inesorabile, che wvincola
anche gli deéi, e di fronte al quale il
saggio deve combattere con la con-
sapevolezza della propria aristocra-
tica virtu, che lo fortifica di fronte a
tutte le sventure, per essere di
esempio agh altri. “La natura faccia
l'uso che crede del nostro corpo,
dato che le appartiene. Noi, sereni
forti di fronte a tutto, pensiamo che
non muore nulla di quello che com-
pete a noi. E che cosa compete all’
uvomo buono? L'offrirsi al destino, E
grande consclazione sentirsi gher-
miti msieme con luniverso: gqua-

‘lunque sia la forza che ha stabilito

che vivessimo e morissimo cosi, es-
sa vincola, con altrettanta inelutta-
bilita, anche gli déi. Una corsa inar-
restabile tfrascina parimenti I’ uma-
no ed i divino...”*. Invece di la-
mentarci per le sventure che afflig-
gono i buoni, secondo gh stoici,
dobbiamo mmmaginare che Dio ci
dica: “Sopportate da forti. In questo,
potete passare avanti anche a Dio:
egli & esente dalla sopportazione del
male, voi siete superiori alla sop-
portazione, Disprezzate la poverta
[...] Disprezzate il dolore [...] Di-

*} Sulle differenze df fondo & su alcune similitudini
ira lo stoicismo di Seneca ed il cristianesimo, cff. il
Saggio introduttive di G. Reale a Seneca, Turi gli
serithi, cit., alle pp. CXLILCXLY. Seneca fu costretto
al suicidio da Merone nell'anno 63, circa due anni
prima del martirio di S. Pietro ¢ S. Paolo. ldee cristia-
ne gia circolavano nella societh romana. Intese super-
ficialmente, esse sembravano potersi adattare all’
umanitarismo cosmopolitico professato dagli stoici.

“ Seneca, La Pravvidenza, in Tuttl glf seritr. cit., pp.
125, p. 19.

sprezzate la morte {...] Disprezzate
la sorte: non le ho dato nessun dar-
do capace di ferire l'anima®. E se
non si resce a resistere ai mali di
questa vita, c¢'© sempre, come ulti-
ma ratio, i suicidio: “'uscita & sem-
pre aperta. Se non volete combatte-
re, potete fuggire. Per l'appunto, tra
tutte le esperienze che volli vi fosse-
ro inevitabili, non ne ho resa nes-
suna pin accessibile della mor-
te..."#5. Disporre della propria vita
non & peccato, € un atto che ci dona
la liberta preservando la nostra
virti poiché fa vedere al mondo che
abbiameo saputo disprezzare la
mortel

S pud mmmaginare una visione
del mondoe neila sua essenza pid
lontana da quella cristiana?®. Ma
Heidegpger, cosa vi trova? Cosi
commenta egli il passo della lettera
n. 124 di Seneca: essa mostra |
intuizione seconde la quale «il modo
di essere focndamentale di gquesto
essente [I'uomo], € qguello di esser
consegnato al mondo deila cura. 11
“doppio significato™ di “cura” espri-
me [intuitivamente] i  senso
dell’'esistenza di wna costituzione
fondamentale [dell’esserci] nella sua
struttura intrinsecamente duplice
[che si attua nel] progetto deiettos,
cioé nella vita intesa secondo le
possibilita di un ente posto nella
deiezione dell'esistenzat’. Heidegger
si serve del “doppio significato” della
Cura per giustificare 1idea, a lui pe-
culiare, del “progetto”, cioé della
vita (Dasein) concepita come [ibero
progettarsi , secondo le possibilita di
un ente {Iomo} posto nella
“deiezione” (Geworfenheit), in quell’
esser-gettato nella realta, nel mondo
che & l'esistenza. La vita come
“progetto deietto”, che cioé si costi-
tuisce, si fonda solo su se stessa,
sulle “possibilitd™ che crede di avere
come “mondo™ questa concezione
corrisponde ad un'idea di vita che
ha reciso ogni legame con il sovran-
naturale, si tratti del Dio dei filosofi
o del Dio vivente {sul punto, vedi in-
fra, § 3.3.3., seconda sezione}. La
“cura” nella wisione stoica e in
guella cristiana non pud invece pre-
scindere da quel legame, fatte ov-
viamente salve le reciproche, fon-
damentali differenze. Per tal motivo
non si pud ritenere, a nostro avviso,
la Cura heideggeriana shocco con-
clusivo o superamento finale di tutta

una tradizmone “prefenornenclogica”,

“ Op. cit., p. 21,

% Per convincersene, busterebbe rileggere i celebri
capitoli della Cintd & Dip nel quali Sant’Agostino
toglie ogni legitimazione al suicidio : De Civirate
Def, ). |, ee. XD{-300VIL :

Y Sein und Zeir, p, 199, cit
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tradizmone peraloo nesistente. E non
solo perché non s pud in alcun
modo accettare lunilaterale inter-
pretazione di Heidegger, del suppo-
sto carattere “prefenomenoclogico™ di
tutto i1l pensiero a lui anteriore. La
fede in simile “tradizione™ appare il
frutto di una falsa interpretazone
del date storico specifico, alterato

con l'applicarvi la pseudo-categoria
dell'unita “greco-cristiana”. Tale
unita in realta non esiste, dal mo-
mento che, lo s1 & wiste, il modo cri-
stiano di concepire la Cura rappre-
senta un netto, positive superamen-
to nel Sovrannaturale del pessimi-
smo elitario e fatalistico cui pur
sempre soggiace la concezione stoi-

LE RAGIONI
DEL

ca, quella di Seneca inclusa. La Cu-

ra heideggeniana, espressione di un

immanentismo radicale, non si ac-

corda, invece, né con l'ideale stoico
né con quello cristiano di vita.

Prof. Pasqualucci

[continna)

NOSTRO SILENZIO

Un lettore ci scrive:
«Cari amici,

... Non ho conosciute il periodo
preconciliare, ma vivo con disagio la
perdita del senso del sacro, il catti-
vo gusto ecc., che oggl serpeggiatio
nella Chiesa. Ho una formazione
giuridica e non possiedo pertanto la
preparazione teologica per valutare i
documenti del concilio, del magiste-
fo attuale, ecc. Credo comungue
che la Chiesa dovrebbe coltivare di
piu il senso del sacro e anche del
bello, che ogg vengono invece mor-
tificati.

Ma venge al motive di questo
scrittc. Mi ha molto turbato la posi-
zione di silenzo totale che ha as-
sunto il vostro quindicinale in occa-
sione della morte di Giovanni Paolo
I1. E morto il Papalll O stete sedeva-
cantisti?

La morte di Giovanni Paolo [I
avrebbe potuto darvi lo spunte per
una lettura critica del suo Pontifi-
cato, distanziandovi dai toni cele-
brativi e a senso unico di tanti
gommentatori (soprattutto televisi-
vi).

Giovanni Paolo I & stato sicura-
mente 1ng personalita grande, an-
che se contraddittona. Sicuramente
& stato un uome di Dic e 3 modo
SU0 pure un mistice, anche se pro-
prio grazie al suo atteggiamento le
Messe papali = soprattutto nell’'orbe
— sono state caratterizzate 'tmppn
spesso da un clima da stadio. Che
dire infatti dell’ esasperazione
dell’'applausn, che Giovanni Paolo 11
ha sicuramente favorito, di quella
moltitudine di concelebranti con
cappellini colorati, delle suore con
zainetto e scarpe da tennis ecc.?
Tutto questo mi ha fatto spesso
inorridire.

La critica quindi era doverosa
[con carita pero). Ma il silenzio da-
vanti alla sua morte lo trovo ingiu-
stificabile!

Cordiali saluti & buon lavorols.

Lettera Firmata

&

La crisi attuale non si limita alla
perdita del senso del sacro e del
bello [questa ne & la conseguenzal,
ma tocca anzitutto la Fede. Per av-
vedersene non occorre una grande
preparazione teologica; basta la fede
viva e vissuta e poi quella cono-
scenza delle fondamentali verita che
ognl cristianc ha il dovere di posse-
dere. Infatti il cattolico che conosca
sufficientemente il mistero della
Santissima Trinita € preghi con fede
le tre Persone divine non puc non
domandarsi come sia mal possibile
che not cristiani, i quali professiamo
in Dio I'Unita della natura € la Tni-

nita delle Persone, abbiamp, come  dinanzi a giovani che frequentavang, .

vuole lo slogan ecumenico, “lo stes.
so Digo” di ebrei e musulmani, 1 gquali
rigettano la Santissima Trinita. E il
cattolico, che, almeno ogni domeni-
ca, rectta con [ede “Credo... la Chie-
sa und, santa’, non pudé non do-
mandarsi donde sia spuntata fuon
la pluralita di “Chiese”, di cui si
parla dopo il concilio, e perché mai
la Chiesa non sia pin santa, ma
“peccatrice”, cosi che dei suoi mi-
sfatti si sente il dovere di chiedere
perdono a destra e a manca. Anco-
ra: i1l Catechismo di San Pio X, che
riassume la fede costante della
Chiesa, gl n. 124 domanda: “Chi €
fuori della comunione det Santi™ .
Risposta: “E fuori della comunione
dei Santi chi e fuori della Chiesa, os-
sia i dannati, gli infedeli, gli ebrei, gl
ereticl, gli apostati, glt scismatict e gh
scomunicatt. 1l cattolico, che ricordi
o rilegga cid, non pud non doman-
darsi per quale miracolo tutte gque-
ste categorie che, fino al concilio,
erano “fuon defla Chiesa® oggl sono
considerate in comunione, sia pure
non “piena”, con la Chiesa (senza
esclusione dei dannatl, dato che ci
s1 dice che linferno & vuotol, E po-
tremmo continuare a lungo per do-
cumentare il contrasto tra la dottri-
na cattolica e cié che ogg viene
spacciato per tale,

La dolorosa realtd [non parliamo
per il nostro associato, ma parliamo
in generale] & che il concilio e la
susseguente crisi hanno colto 1 cri-
atiani non solo in uno stato di fede
morta [quanti cattolici si curavano
di vivere in stato di grazia?), ma an-
c¢che in uno stato di deplorevole
ignoranza religiosa (guanti sapeva-
no almeno teoricamente che cos'é lo
stato di grazia e perché esso é
gquanto di pia prezioso l'uomo possa
possedere su questa terra?).

«Non una sola volta — scriveva
mons. Olgiati nel suo prezioso Silla-
bario del Cristianesimo (1956) - in
adunanze giovanili, dove mi trovavo

la Comunione e meritavano ogni
elopo per 1l loro coragglo € per
I'audace franchezza nel professare,
anche in pubblico, la fede, ho pro-
vato a chiedere: ~Cos’e la “grazia”™?
Ovvero: -In che cosa consiste
“'ordine soprannaturale” e in che
cosa diffenisce dall’ordine naturale?

Le risposte ottenute mi convinse-
ro sempre che lignoranza dei prin-
cipl del Cristianesimo € enorme, an-
che fra i migliori cristiani praticanti.

Ed anche voi, che leggete, se do-
veste spiegare cosa intendete vol
per “grazia” e per “ordine sopran-
naturale”, basta... Non so quali ri-
sultati darebbe il vostro esame.

l...] Del resto, non ditelo a nes-
sung: rispondete soltanto 8 voi
stessi nel segreto della vostra co-
SCICNZA:

E verc o non é vero che a voi im-
porterehbe proprio un bel niente se le
Persaone della Santissimma Trinitd, in-
vece di tre, fossero una sola, o due, o
fossero cinque?

Anzi: e pero 0 non @ vero che, se
Iddio non avesse rivelato questo mi-
stero, vol ne fareste tranguillamente
senza e non v sarebbe nessuna mo-
dificazione nella vosfra vita religio-
sa?

E cosa significa tufto cio se non
un non conoscere affatto il catechi-
smo? Non vt pare che dev'essere ben
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pii profonda d’un abisso la vostra
ignoranza religiosa, se il primo dei
mistent principali della fede i lascia
cosi olimpicamente indifferenti?

Molti protesiano, perché, mentre
netr primi secoli, nelle scuole del
catecumenato, 1strnuirsi nel Crisnia-
nesimo significava convertirsi ed |
cnistiuni d'allora contribuivano a
cangiar la faccia del mondo, ossia
ad instaurare una nuova civiltd, in-
vece 1 cnstiani di oggi minacciano di
progredire come i gamberi e di -
tornare alla civiltd pagana. Niente di
pitt ingiustificato di tali proteste; i
eristiani di allora conoscevano il Cri-
stianesimo; 1 cristiani di oggi non lo
studiano mai, persuasi di averne
una scienza infusas,

Possiamo ora comprendere per-
che tanti cattolici, a motivo della lo-
ro ignoranza religinosa colpeyole (ché
tale e lignoranza religiosa di un
cattolico), sono stati ingannati e
travolti dal modernismo, la cui es-
senzg, come nel protestantesimo,
sta nella negazione dell'ordine so-
prannaturale (naturalismo|. E dob-
biamoe aggiungere che il dovere di
conoscere le verita di fede & tanto
piu grande quanto piu si € isuruiti
nel campo profano perché la man-
canza di equilibrio tra la cultura
profana e quella religiosa & occasio-
ne di crisi ¢ di pericolosi disorien-
tamenti, tanto piu che la scuola
“larca” o “aconfessionale” & un’ ot-
tima fucina di nemici della Fede o
quante meno di scettici.

Certo, non & la conoscenza reli-
giosa che salva, salva la pratica
delle virtl1 cristiane, ma non si da
pratica delle wvirti cristiane senza
conoscenza delle verita religiose.

LR

Premesso ¢i0, veniamo al motivo
del nostro silenzio in  occasione
della morte di Giovanni Paolo 11.

Pensiamo che 1l nostro lettore ol
abbia scritto prima di ricevere il
numere del lughe u.s,, nel quale a
p. 7 abbiamo spiegato ad un altro
associato i motivi cristiani che ci
hanno suggento di tacere in occa-
sione della morte di papa Wojtyla.
Qui aggiungiamo che tra questi
motivi non vi € il sedevacantismo.

Non siamo sedevacantisti, anzi a
pitl riprese abbiamo dimostrato la
illogicita e la sterilita di questa posi-
zione (v. si si no no 31 ottobre 2003
P- %)

llogicita perché & una posizione
fondata sul seguente sillogismo: 1)
il Papa ¢ sempre infallibile; 2) que-
sto Papa sbaglia; 3) dunque non é
Fapa.

La premessa, pero, e falsa, per-
che la Chiesa non ha mai insegnato

che “il Papa & sempre infallibile™, ma
ha insegnato ed insegna che il Papa
é infallibile quando, pronunziandosi
in materia di fede e di morale, parla
ex cathedra, cioé impegnando la
sua autorita magisteriale al suo
grado pin alto (oltre che quando =i
limita & trasmettere l'insepnamento
costante ed universale della Chiesa,
nel quale & in gioco linfallibilita di
tutta la Chiesa). La Civilta Cattolica
nel numero del 4 marzo 1902
puntualizzava:

«Ma forseché ftutto cade sotio
quest'insegnamernto infallibile?

Ecco if punto della questione, che
molti bonariamente trascurano; tra-
scuranza, donde pot provengono gh
scandali sopra accennati [ed oggi lo
scandalo del sedevacantisti dinanzi
alla crisi aperta dal concilio].

Una cosa put essere fuori dellu
sfera dellinfallibilita del magistero
ecclesiastico in due modi, ossia per
due ragiom. o perché é fuort dell’
oggetto cdell'infallibilita promessa
alla Chiesa, o perché & fuort del
soggetto, a! gquale Uinfallibilita fu
promessa,

Sono oggetto dell’infallibilita tutte
le verita che riguardano la fede e |
costumi o che sono con gquelle neces-
sartamente connesse. Soggetto dell’
infallibilita é duplice: il Papa, an-
che solo, ¢ la Chiesa col suo ca-
Po, quando essi esercitano l'autorita
d'insegnamento nel supremo suo
grado. Quest’'ultimo punto é da te-
nere bene a mente, per non cadere in
equivoco; poiché raramente la Chie-
s5a o il Papa intendono, nell’esercizio
del loro potere insegnativo, fare l'uso
massimoe della potesta loro, potendo
benissimao essi e solendo anzi d’ or-
dinaric  esortare, consigliare,
permettere, comandare, senza
voler proprio definire ex cathedra
con sentenza trreformabiles (1 neretti
nel testo sono in corsiva).

Anche oggi questo & *il punto
della questione, che molti bonarig-
mente trascuranc”, cacciandosi in
vie pericolose e senza uscita.

Posizione anche sterile quella dei
sedevacantisti percheé li impegna in
inutili polemiche contro i cattolici
fedeli alla Chiesa di sempre, solo
perché non condividono il loro
punto di vista. Posizione infine im-
prudentc e pericolosa perche wrreti-
sce | sedevacantisti in una serie di
questioni insolubili e, pepgio anco-
ra, rischia di cacciarli in uno sci-
sma irreparabile. Cosi essi si per-
dono in sentieri bui e senza uscita,
mentre, per superare lo scandalo
dell'ora presente, hanno dinanzi la
via sicura additata dal sensus fidei
e dalla dottrina cattolica. Questa ci

dice che il Papa non ha il compito
d'vinventarer» una nuova religione,
ma di “trasmettere” il deposito della
Fede e di spiegarlo “fedelmente”
(Vattcano I}; percio quande un Papa
sl pone in rottura con la Tradizione
proponendo o imponendo personali
opinioni ed utopie (come ' ecumeni-
smo) in contraddizione con il depo-
sito della Fede, non agisce da Papa
e, su quei temi, non ha nessun di-
ritto all"obbedienza dei fedeli, i
quali, al contrario, hanno il dovere
di resistergli per fedelta a Cristo Si-
griore e alla Sua Chiesa,
L X B J

Non e stato, dunque, il sedeva-
cantismo a suggerirci il silenzio in
occasione della morte di Giovanni
Paolo Il. Certo, era morto un Papa
(non ¥ Papal, ma un Papa che aveva
messo a prova la nostra fede per
anni e a volte duramente. Si pensi
ad Assisl con il Buddha sul Taber-
nacolo, al bacio dato al Corano, alle
libagioni in onore degli antenati
compiute nelle foreste del Togo, al
segno di Shiva con cui s1 era fatta
segnare la sua fronte di Vicario di
Cristo. Che cosa potevamo dire noi
del suo pontificate? Dirne male sa-
rebbe stata un’inopportuna ed an-
che inutile ripetizione; dirne bene
sarebbe stato mentire e smentire la
"lettura critica” che del suo pontifi-
cato avevamo ritenuto dovergso fare
per anni. Abbiamo scelto il silenzio,
e il silenzio é stato il modo di di-
staccarct dai “toni celebrativi® di
tanti commentatori non solo televi-
sivi, ma anche di pubblicazioni che
non ci riesce di comprendere percheé
mai 51 sono battute per anni in dife-
sa della sacra Tradizione, se il pon-
tificato di Wojtyla & stato realmente
guale esse lo hanno dipinto nelle lo-
ro commemorazioni funebri. Una di
queste pubblicazioni & giunta a de-
finire Giovanni Paolo I “difensore
della fede” (sicl] e “fecondd™ il suo
magistero, Che forse la morte di un
Papa c1 autorizza a mentire e a can-
cellare con un colpo di spugna anni
di dovercsa, legittima resistenza?

» & &

Giovanni Paolo I - scrive il no-
stra lettore - *é stato sicuramente
una personalita grande”™. Noi (e non
stamo 1 soli) abbiamo i nostri buoni
dubbi in proposito. Ma il discorso é
un altro: il Papa c’'e non per esibire
la propria personalita, ma per
“confermare nella Fede” | figli della
Chiesa e per lavorare all’estensione
del Regno di Cristo tra coloro che
sono ancora fuori della Chiesa. Per-
cid Giovanni Paolo II, che ha gettato
la perplessita, lindifferentismo e
persino le scandalo nella fede tra i
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figli della Chiesa ed ha assolto colo-
ro che sono fuori della Chiesa dal
dovere di entrarvi o rientrarvi,
guand’anche fosse stalo “una per-
sonalitd grande”, sicuramente non €
stato un gran Papa. Per gl stessi
motiv sicuramentes non £ stato “un
uomo di Dio”, che vuol dire un fedele
amminisiratore della dottrina & dei
misteri di Cristo [v. 22 Tim. 3, 17; 12
Cor. 4, 1).

Quanto al “rmistice”, ricordiamo
che esistono un vero & un falso mi-
sticismo e che il vero misticismo
esige in primo luogo la fede integra
e pura: un mistico “a modo suc” &
un falso mistico o, gquante meno, un
non-mistico.

La Chiesa cattolica... nel
custodire il deposito della
divina rivelazione, né soffre
che si tolga alcunché dalle
proposte verita della Fede
né permette che alcuna cosa
di umana invenzione loro si

aggiunga.
Pio IX

Com’e evidente, con la rottura del
nostro silenzio, & venuta inevitabil-
mente anche la doverosa “lettura
critica”. Senza per questo mancare
di carta ne per il defunto, che - ri-
petiamo - lasciamo al giudizio di
Dio per quanto concerne le sue in-
tenzioni & la sua effettiva responsa
bilita, ne per i nestri fratelli, perché,
al contraro, sarebbe una gravissi-
ma mancanza di carita non gridare
“al lupo!”, mentre le pecore di Cristo
stanno per essere divorate una ad
una da quella impostura, da quella
_!‘a]aa carita che e 'ecumenismao.

- 1l nostro associato non ce ne vo-
glia se qualcosa nel nostro scritto
gli sapra di acre: l'acre non & nel
nostro cuore: solo siamo convint
che, quando & in gloco la fede, radi-
ce e fondamento della nostra perso-
nale salvezza, l'amara verita deve
essere prefenita alle piu gradevoli
mMenzogne.

Hirpinus

SOLIDARIETA ORANTE

Perseveriamo nel dedicare il
Rosario del Venerdi a quest’uni-
ca intenzione : che il Signore
salvi la Chiesa dalle conseguen-
z@ delle colpe degli uomini del-

ia Chiesa.

“Enormita”
a

Radio Maria
RICEVIAMO E RISPONDIAMO
Rev.mo Direttore,

Le scrive a calde dopo aver sen-
tito un’'enormita a Radio Maria.

Parlande del Sacramento del
Matrimonio, un certo don Giorgio
Zanon ha asserite che 'unione sa-
cramentale non avviene in chiesa,
ma con 'untone carnale nel talamo!!

Ho cercato subito in un compen-
dic di San Tommaso, ma non ho
trovato niente. Mi sembra molto
strano che questa dottrina sia tra-
dizionale.

In tutt: 1 Sacramenti ¢e un ele-
mento mateniale e nel matrimonio
dovrebbe essere il mutuo consenso
davanti al Ministro di Dio. A tal
proposito domando anche perche i
Ministnn di gquesto sacramento sono
gli sposi.

Reverendo Direttore, spero che
pubblichi qualche riga su quest’ ar-
gomento... e mi  perdoni  per
l'ignoranza.

Lettera Firmata

% k£ X

Se Lel ha ben afferrato la frase di
don Zanon, lsenormitar trasmessa

da- Radio-Maris & veramente enors ",

me.

Il contratto nuziale tra due per-
sone battezzate € materia « forma
del Sacramento del Matrimonio.
Materia in guanto il consenso
espresso da entrambe le parti desi-
gna la mutua consegna del diritto
sul propric corpo in ordine al fine
primario del Matrimonio; forma in
guanto esprime la mutua accetia-
zione di questo medesimo diritto.
Queste dintte pud, di comune ac-
cordo, non essere usato dal due
sposi, ma la sua concessione ed ac-
cettazione fanno parte dell'essenza
stessa del matrimonio. Questio spie-
ga perche il matrimonio tra la Ver-
gine Santissima e San Giuseppe e
stato un vero matnrmonio, pur non

Abb.

Comma 20 Ar. I Legpe 662796
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avendo mal essi usato del diritto
coniugale,

A gquesto proposito San Tommaso
(5. Th III q. 29 a. 2) cita Sant’ Ago-
stino: «i/ Matrimonic rimane e merita
i suo nome anche quando di comune
accordo st osserva [a casfitd e non
c'eé unione sessualer (De consensu
Evangehst. 1. 2 c. 1).

Ora, secondo don Zanon di Radio
Maria, sarebbe vero esattamente il
contrario: il Matrimonio non c’e e
non merita i suo nome senza
Munione sessualel

Dal fatto che lessenza del 5a-
cramento del Matrimonio sta nel
contratto nuziale consegue che |
due sposi non solo sono 1 soggettl
del Sacramento del Matrimonio, ma
ne sona anche 1 Ministri; in guanto
51 concedone vicendevolmente il di-
ritto sul proprio corpo, forniscono la
materta del Sacramento e, In
guanto accettano la donazione dell’
altra parte, si amministrano lun
I'nltre 1l Sacramento, comunicando-
si la grazia per adempiere fedel-
mente tutti i doveri matrimoniali. &
proprio perché i Ministri del Matri-
monio sono gh sposi che il dintto
canonico contempla, in date circo-
stanze [ad esempio, pernicolo  di
morte o prolungata assenza del Sa-
_cerdote 1 terra di missione] la cele.
mente valido, alla presenza deil soh
lestimoni senza 'assistenza del Sa-
cerdote [can. 1098 del Codice pia-
no-benedettino}. Questi, infatti, €
solo un testimone autorizzato a
rapprescntare la Chicsa ¢ la sua
benedizione & soltanto un sacra-
mentale (v. Lanza-Palazzini Sacra-
menti € vita sacramentale ed. Stu-
diumj.

Per San Tommaso, oltre il luogo
sopra  citato, s1 pud consultare
utilmente la Summa Theclogiqe
Suppl. g. 42, in particolare Varticola
s

gl i no no
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