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UN APOLOGO DI GRANDE ATTUALITA

IL CANE FEDELE E I PASTORI ASSASSINI

Il grande Miguel de Cervantes,
in una delle sue Novelle istrutti-
ve, c1 rappresenta la decadenza
der costumi del suo tempo come
percepita dalla = prospettiva di
due cani (Scipione e Berganza)
che si raccontano le loro avven-
ture. Finzione poetica, che mira
pero a cogliere il vero, sotto il ve-
lo della metafora, e lo fa cosi be-
ne, secondo noi, da poter esser
nprodotta malterata qu331 quat-

al branco senza aver trovato del
lupo neppure la traccia, ansi-
mante, sfinito che cascavo a pez-
z1, con 1 piedi spaccati dai rovi; e
nel branco trovavo ora una peco-
ra uccisa ora un montone sgoz-
zato e mangiato mezzo dal lupo.
Io mi disperavo nel veder quanto
poco servisse 1l mio tanto zelo, la
mia tanta diligenza.

Capitava il padrone del gregge:
1 paston gh usmvano mmntro

pace di farc1 comprendere la

causa profonda della corruzione
che ci afﬂlgge e dell’ ‘apparente

‘impossibilita di porvi rimedio,
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che ci affligge ancora di piu. Ci é
sembrato opportuno riproporla
al nostri lettori, con quest’unico
commento: levangelico “Chi ha
orecchie per intendere, intenda”.
FAS

Scipione: «S1i breve e racconta
quello che vuoi e come vuois.

Berganza: «Dico dunque che io
mi trovavo bene con l'ufficio di
guardiano del gregge, parendomi
di mangiare il pane dei miei su-
dori e delle mie fatiche, e che
l'ozio, causa e padre di tutti i vi-
zi, non avesse a che fare con me,
perché riposavo il giorno; non
dormivo la notte, dovendo stare
all'erta per gli assalti che ogni
poco ci davano i lupi. E appena i
pastori mi avevano detto: al lu-
po, Rossino! io correvo prima de-
gh altr1 cani verso dove m’ indi-
cavano che c’era il lupo. Mi davo
a correre per le valli, frugacchia-
vo per 1 monti, penetravo nei bo-
schi, saltavo botri, attraversavo
strade e la mattina facevo ritorno
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lm mcolpava di trascuratezza i
pastori e ordinava di castigare i
cani come poltroni. Sopra di noi
piovevano legnate e sopra di loro
1 rimproveri. Percidé un giorno
che mi vidi castigato senza aver
colpa, e che la mia attenzione,
sveltezza e bravura non giovava-
no a cogliere il lupo, mi decisi a
cambiare modo, non pill stan-
candomi per cercarlo, come ero
solito, lontano dal gregge, ma te-
nendomi sempre vicino a questo.
Poiché li veniva il lupo, li piu si-
curo sarebbe stato il prenderlo.
Ogni settimana si dava un allar-
me; € una notte scura scura, pure
ruscil a scorgere i lupi da cui il
gregge non avrebbe potuto guardar-
si. o mi -accovacciai dietro un ce-
spugho; 1 cani, miei compagni, pas-
sarono oltre; spiando di 1i, vidi che
due pastori, agguantato un mon-
tone, fra i migliori dell’ ovile, I’
ammazzarono sicché la mattina
sembro che davvero il lupo fosse
stato 1l carnefice. Gran sorpresa
fu la mia, stupefatto al vedere
che i lupt erano i pastori e che
quegl stessi sbranavano la man-
dra 1 quali avrebbero dovuto
guardarla. Al loro padrone face-

vano subito sapere che il lupt
aveva predato, gli davano la pelle
e parte della carne; essi poi se ne
mangiavano il pia e il meglio. Il
padrone da capo a rimproverarli,
e da capo anche il castigo ai ca-
ni. Lupi non ce n'era e il branco
scemava! Avrel ben voluto svela-
re la cosa, ma non avevo la favel-
la; e tutto questo intanto mi
riempiva di meraviglia e di ama-
rezza. “Signore Iddio! - dicevo tra

e 'S chi' potrar miettéret “riparo a

questa iniquita? Chi sara capace
di far comprendere che é il difen-
sore ad offendere; che le sentinel-
le dormono, che la fiducia é essa
ad ingannare; che I’ assassino é
proprio colut che vi ha in custo-
dia”»!,
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a pagina7 e 8
SEMPER INFIDELES
¢ Movimenti ecclesiali o mo-
vimenti antiecclesiali? (La Ci-
vilta Cattolica 19 giugno 2004)
e La brutta “storia” del “nuovo”

rito del matrimonio (La repubbli-
ca 4 novembre 2004)

' M. Cervantes, Novelle. tradotte e illustrate da Al-
fredo Giannini, Laterza, Bari 1912. La novella si inti-
tola La conversazione dei cani, op. cit. pp. 248-318. 1i
brano citato é alle pp. 263-264. L'antiquata traduzio-
ne ¢ stata modificata leggermente in qualche punto.
(Per I'onginale, vedi: Miguel de Cervantes Novelas
Ejemplares. ed. Ramon Sopena. Barcelona 1985, Co-
loquio que paso entre Cipién y Bergunzu, op. cit., p.
362-410, brano citato alle pp. 369-370). Corsivi no-
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Dietro il “dogma” dell’ecumenismo

Kasper e la conferenza celebrativa del decreto conciliare

“Unitatis Redintegratio”

Durante i1 giorn1 11-13 novembre
2004, presso il Centro di Congressi
e Spintualita “Mondo Migliore” di
Rocca di Papa, s1 sono svolti 1 lavon
di una Conferenza dal titolo “Il De-
creto sull’Ecumenismo del Concilio
Vaticano II quarant’anni dopo: retro-
spettive e significato permanente -~
suviluppo e situazione attuale — pro-
spettive future”. La Conferenza é
stata promossa dal Pontificio Consi-
-glio per la Promozione dell’Unita det
Cnistiani per celebrare 1 quarant’
anni (ahi noil) del Decreto conciliare
Unitatis Redintegratio. Presenti al
Congresso tutti i presidenti delle
commissioni ecumeniche delle con-
ferenze episcopali mondiali, 1 rap-
presentanti dei dicasteri della Curia
romana ¢ delle Universita pontificie,
insieme ai delegati delle varie “Chie-
se” e “comunita” con le qual la
Chiesa sta cercando di dialogare. A
dare i1l “la” a1 lavori non poteva es-
sere che sua em.za il card. Walter
Kasper, presidente del suddetto
Consiglio.

L'intervento di Kasper é stato
pubblicato integralmente da L’ Os-
servatore Romano-, e costituisce per
noi un prezioso contributo per iden-
tificare 1 fondamenti teologici dell’
attuale piega (nonché piaga) ecu-
menica e 1l loro radicamento nei te-
sti del Concilio Vaticano II, le cu
virtualita sono state abbondante-
mente sviluppate € messe in atto da
Giovanni Paolo II. A questo nguardo
infatti non pud non essere ricono-
sciuta al card. Kasper una grande
chiarezza. Cio che i1l Presidente del
Consiglio per la Promozione dell’
Unita dei Cnistiani non fa - e che
sarebbe invece suo preciso dovere
fare — e riconoscere talvolta |’ estra-
neita e talvolta il contrasto delle po-
sizionl della “Chiesa conciliare” con
il Magistero ordinario universale
della Chiesa cattolica. Anzi, come
vedremo immediatamente, 1l cardi-
nale si1 fa npetutamente carico di
dissimulare tale contrasto.

L'a-priori del Concilio
Prima di prendere in esame il
contenuto dell'intervento del card.

*Cfr. L 'Osservatore Romano, 12 novembre 2004, pp.
8-9.

fondo 1a deriva dottr

Kasper ci sembra quanto mai fe-
condo mostrarne la struttura.

Il card. Kasper insiste ripetuta-
mente su alcune affermazioni pre-
sentandole come assunti assodati
ed evidenti, mentre tali non sono.
Infatti, nell’esordio dellintervento
troviamo quest’asserzione: «il Papa
ha ribadito piu volte che la via e-
cumenica é irreversibile (UUS 3
e.a.)». E parimenti in chiusura 1l
cardinale incalza: «il Decreto [Unita-
tis Redintegratio n.d.a.lha dato av-
vio ad un processo irrevocabile ed
irreversibile, per il quale non e-
siste un'alternativa realistica. I
Decreto sull’ ecumenismo ct mostra il
cammino del XXI secolo. E volontad
del Signore [sic!] che intraprendiamo
questo cammino...». Queste due af-
fermazioni perentorie, che aprono e
chiudono lintervento, non devono
essere liquidate con troppa superfi-
cialita. Esse costituiscono la chiave
imprescindibile per comprendere

sono l'alfa e I'omega che gettano lu-
ce sulla crisi della Chiesa.
Richiamiamo il contesto in cui il
discorso viene pronunciato: il car-
dinale ha di fronte a sé tutti gh “a-
genti ecumenici”, cattolici € non. E
cosa dice loro? L’abbiamo letto: il
cammino ecumenico, quello 1nau-
gurato dal Decreto conciliare, € 1rri-
nunciabile; anzi, é irrevocabile e ir-
reversibile, ossia non puo essere in
alcun modo revocato né puo essere
corretta la direzione che ha intra-
preso. Il cardinale stronca cosi sul
nascere ogni tentativo di ricollocarsi
nella linea tradizionale, liquidandolo
come non realistico. L'unica via che
1 Papi avevano ininterrottamente
indicato viene assolutamente bandi-
ta e messa in discredito: «lo scopo
dell’ecumenismo non pud® essere
concepito come un semplice ri-
torno degli altn nel seno della Chie-
sa cattolicar». Questa affermazione di
Kasper si oppone per contraddi-
zione a quella del Magistero univer-
sale della Chiesa: «Non si puo al-

/trimenti fomentare lunione del

cristiani che procurando il ritor-
no det dissidenti all’'unica vera
Chiesa di Cristo»’.

—— -

> Pio XI. Lett. Enc. Mortalium animos. 6 gen. 1928.
in Insegnamenti Pontifici. La Chiesa. vol. 1, n. 872, Si

a
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I1 vero “dogma” proclamato dal
Concilio & questa nuova via ecume-
nica. Piu precisamente, il nuovo e-
cumenismo € l’a-priori che inconte-
stabilmente sta a fondamento degli
insegnamenti propri al Vaticano Il e
alla teologia dell’attuale Pontefice. |
testi chiave del Concilio sono stati
modellati in funzione di questo a-
priori. Non siamo noi a dirlo: e 1l
card. Kasper a dimostrarlo con 1 te-
sti del Concilio e le encicliche di
Giovanni Paola Il alla mano. Poiché
il nuovo cammino ecumenico — del
quale vedremo in seguito 1 contenu-
ti — € presupposto irrinunciabile, si
é reso necessario rivedere e ristrut-
turare (nel senso di “fare una nuova
struttura”} l'ecclesiologia cattolica 1n
un senso non cattolico. «Questa vo-
lonta a-priori - é stato osservato -
che non ha alcun legittimo punto
di appoggio, é il cuore del testo
conciliare laddove afferma che la
Chiesa di Cristo “sussiste nella”

parte la sola cosa che il Concilio in-
segna in maniera chiara: la sua vo-
lonta ecumenica. Esso é ecumenico
non per essersi fatto eco dell’ inse-
gnamento universale e costante del-
la Chiesa, ma per aver posto alla
base delle sue teorie una volonta
chiaramente ecumenica che non
ha alcun appiglio e che tutto il
Magistero anteriore condanna»’.
Gli elementi chiave inseriti da
questa volonta a-priori nei docu-
menti del Concilio sono, secondo la
lezione di Kasper, fondamentalmen-
te tre: la prospettiva escatologica

. della Chiesa, intesa come Popolo di

Dio; 1l noto “subsistit in”; 1’ ecclesio-
logia di comunione.

Tecniche di persuasione

Prima di considerare analitica-
mente ciascuno di questi elementi,
c1 sembra importante mettere in ri-

veda anche 'accorato appello di Pio XII del 2 giugno
1944; «dal Nostro cuore e dal Nostro labbro erompe
l'invocazione allo Spirito Creatore. affinché desti nei
nostri fratelli separati la brama del ritorno alla per-
duta unita e conceda loro la forza di seguirme
I'impulson, Ibid.. vol. II.'n. 1130.

* P. DE LA ROCQUE, Le présuppusé acuménique de
Lumen Gentium in Penser Vatican Il quarante ans
apreés. Actes du VI Congrés Théologique de si si no
no. Rome, Janviére 2004, Publications du Courmier de
Rome. 2004, pp. 307-308.
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lievo un altro punto sul quale il
cardinale insiste ripetutamente nel
suo discorso. Si tenga ben presente
il contesto nel quale il cardinale si
trova: trattasi di una conferenza,
ossia di un intervento che intende
essere ascoltato prima che letto.
Percido, probabilmente consapevole
delle critiche rivolte all’ecumenismo
inaugurato dal Concilio o forse, pit
ancora, per controbilanciare le tesi
ecumeniche chiaramente avverse al
Magistero di sempre esposte nel suo
discorso, il card. Kasper si preoccu-
pa di rassicurare tutti, dispensando
un effluvio di “nolite timere”, che
hanno l'effetto di un vero e proprio
tentativo . di persuasione pre-
razionale (facciamo notare che in
apertura del Convegno € stato
proiettato un film, preparato dal
Centro Televisivo del Vaticano, con i
“trionfi” dell’ecumenismo contempo-
raneo: dall'incontro tra Paolo VI e
Athenagora, alla “restituzione” dell’
icona della Madre di Dio di Kazan a
Mosca). Vi presentiamo in ordine di
apparizione le ripetute rassicura-
zioni fatte ai presenti che il nuovo
ecumenismo sarebbe in continuita
con la Tradizione; non riuscendo a
farlo per via di argomenti, il card.
Kasper € costretto a ripiegare su

queste tecniche persuasive: «Sareb-
be pertanto sbagliato ignorare que-

sta continuita fondamentale e consi-
derare il Concilio come una radicale
rottura con la Tradizione ed identifi-
carlo con l'avvento di una nuova
Chiesa» (e subito dopo: «Tuttavia con
U Concilio ha inizio qualcosa di nuo-
vo: non una nuova Chiesa, ma una
Chiesa rinnovatas); «ll movimento
ecumenico non getta via nulla di cio
che fino ad ora é stato prezioso ed
importante per la Chiesa e nella sua
storia; esso rimane fedele alla verita
che nella storia é riconosciuta e defi-
nita come tale e non vi aggiunge nul-
la di nuovor; «In quanto movimento
spirituale, il movimento ecumenico
non sradica la Tradizione. Al contra-
rno esso propone una comprensione
nuova e piu profonda della Tradizio-
ne... Con esso st prepara... non una
nuova Chiesa, ma una Chiesa spiri-
tualmente rinnovata e arricchita». Ed
infine: «JI Concilio non afferma nes-
suna nuova dottrina, ma motiva un
nuovo atteggiamento, nnuncia al
trionfalisma...:.

Entriamo ora in medias res, nel
contenuto del discorso, per verifica-
re, questa volta per via razionale, la
rottura dell'odierno “ecumenismo”
con la Tradizione; per mostrare che
€sso non € lo sviluppo di “germi”
presenti nella Tradizione, bensi
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proprio una “nuova dottrina” sic et

sumphiciter.

Dinamica escatologica della
Chiesa, popolo di Dio

L’esordio del card. Kasper con-
ferma le nostre precedenti conside-
razioni sull’ecumenismo come a-
priori fondante la nuova ecclesiolo-
gia del Concilio: «il Concilio ha potu-
to assumere il movimento ecumenico
poiché ha inteso la Chiesa come un
mouvimento, cioé come i popolo di Dio
in cammino (LG 2 fine; 8;9; 48-51;
UR 2 fine; e.a.)». E spiega: «In altre
parole, il Concilio ha nvalonzzato la
dimensione escatologica della Chie-
sa, mostrando che quest'ultima non
é una realta statica, ma dinamica, é
il popolo di Dio in pellegrinaggio tra il
“qui” e il “non ancora”. Il Concilio ha
integrato U mouvimento ecumenico in
questa dinamica escatologica. Cosi
compreso, l'ecumenismo é la via
della Chiesa (UUS 7). Non é
un’aggiunta, né un’appendice, ma é
parte integrante della vita organica
della Chiesa e della sua attivita pa-
storale (UUS 20)».

1 Concilio, dunque, sottolinean-
do la componente dinamica della
Chiesa, ne avrebbe recuperata la
dimensione escatologica. L’ escato-
logia non € qui intesa nel senso tra-
dizionale, ma come tensione tra un
“gia” o un “qui” e un “non ancora®,
come sinonimo di dinamicita essen-
ziale della Chiesa. L'ecumenismo si
colloca pertanto - sottolineiamo il
“cosi compreso” di Kasper - in que-
sta struttura dinamico-escatologica
«come parte integrante della Chiesan.
E, per farci comprendere meglio
questo concetto, 1l card. Kasper isti-
tuisce un parallelo tra ecumenismo
e missione: «La missione € un feno-
meno escatologico grazie al quale la
Chiesa assume il patrimonio cultura-
le de1 popoli, lo purifica e lo arricchi-
sce, arricchendo cosi anche se
stessa e raggiungendo la pienez-
za della sua cattolicita (AG 1s; 9
e.a.). Allo stesso modo, nel movimen-
to ecumenico, la Chiesa partecipa ad
uno scambio di doni con le Chiese
separate (UUS 28; 57), le arricchisce
e al tempo stesso fa propri i loro
doni e cosi facendo, realizza pie-
namente la propria cattolicita
(UR 4)s. E conclude con un’ affer-
mazione estremamente illuminante:
«Missione ed ecumenismo sono le
due forme del cammino escatologico
e della dinamica escatologica della
Chiesar.

In che consiste, dunque, per Ka-
sper, la dinamica escatologica della
Chiesa? Essa non significa che la
Chiesa, pur essendo umana a cau-

3

sa dei membri che la compongono,
€¢ soprannaturale per lorigine, i
mezzi ed il fine’ e pertanto si mani-
festera in tutta la sua pienezza solo
quando i Figlio dell'uomo tornera e
porra fine alla storia. Né la sua di-
namicita € concepita nel senso inte-
so dalla parabola evangelica del re
che manda i1 suoi servi a chiamare i
sudditi al banchetto di nozze del fi-
glio, perché chi resta fuori € desti-
nato a “pianto e stridor di denti”
(cfr. Le. XIV, 15-24; parabola che
indica inequivocabilmente la neces-
sita di convertirsi ed entrare nella
Chiesa cattolica per sfuggire alla
dannazione eterna). La dimensione
escatologica della Chiesa non € in-
tesa dal card. Kasper nel senso di
una sua proiezione verso l'eternita,
neé la sua dinamicita riguarda la sua
opera di annuncio e richiamo alla
conversione di tutte le genti. La
Chiesa, invece, sarebbe escatologica
nel senso che deve attuare cié che &
gia potenzialmente: «essa € in cam-
mino - afferma il cardinale — per rea-
lizzare pienamente e concretamente
questa sua natura nella vita». La
Chiesa, percio, € gia cattolica, ma
non lo € ancora pienamente. Lo di-
venta concretamente e pienamente
solo arricchendosi del patrimonio
culturale dei popoli (missione}) e dei
doni delle “Chiese separate” (ecu-
menismo) e arricchendoli a sua vol-
ta

Si puo evidenziare il fatto che
non si parla mai di conversione alla
Chiesa cattolica, perché, per gli e-
cumenisti, tutte le “Chiese” e co-
munita separate e tutti i popoli so-
no gia in qualche modo in comu-
nione con la Chiesa cattohica. Cio
che manca e l'arricchimento reci-
proco, piu 0 meno profondo a se-
conda degli elementi che si conside-
rano, dato dallincontro e dal dialo-
go, nel quale emerge cio che gia €
realizzato in modo misterioso, ossia
il fatto che la Chiesa, Corpo di Cri-
sto, € gia unita ad ogni uomo. La
missione e I’ecumenismo tendono in
fondo a svelare «in maniera visibile,
l‘'unita nascosta ma radicale che il
Verbo dwvino... ha stabilito tra gli
uomini e le donne di questo mondo®,
Il cammino ecumenico &, dunque,
una presa di coscienza di ununita
che gia esiste e, nel contempo, un

> Cfr. LEONE XIII, Satis cognitum, 29 giugno 1896,
in Insegnamenti Pontifici. La Chiesa, vol. I, n. 579.

® GIOVANNI PAOLO 11, La situazione del mondo e lo
spirito di Assisi. Discorso ai cardinali e alla Curia
del 22.12 1986, DC, n. 1933, dell’1.2.1987, p. 134,
cit. in FRATERNITA SACERDOIALE SAN Pi0 X,
Dall 'ecumenismo all apostasia silenziosa. Venticin-
gue anni di pontificato. 2004, p. 12.




4

s1 sI no no

15 gennaio 2005

arricchimento reciproco per arrivare
alla piena unita. L'espressione “Chie-
sa, popolo di D10” veicola un’identita
tra Chiesa e genere umano, identita
che deve hegelianamente solo di-
ventare cosciente.

Tutto cio fu espresso molto chia-

ramente dal card. Wojtyla nel suo
studio teologico sul Vaticano Il “Alle
sorgenti del nnnovamento”: «La mis-
sione delle Persone divine volta ver-
so l'umanita non é solamente una
nivelazione, ma é ugualmente I’ azio-
ne salvifica che del genere umano
fa il popolo di Dio»’. Nello stesso
studio 1l card. Wojtyla sviluppava il
tema dei rapporti tra Chiesa-popolo
di Dio e genere umano: «Dio non
forma altrimenti il suo Popolo che
t scegliendo, chuamando, portando tut-
tt gli uormuni a Sé, ciascuno In
particolare, nel modo che gh e
proprio e unico... la realta del Popolo
di Dio é contenuta nel progetto di Dio
e della sua realizzazione, l'ongine
del quali e, si puo dire, comune alla
vocazione dell'uomo come persona...
Solo Dio conosce U legame che
unisce gli uomint nella comunita del
suo Popolo. 11 Vaticano II afferma che
tale legame e piu ampio di quello
della comunita “ecclesiale”... Cosi é
dunque spiegato, fra l'altro, come la
coscienza della Chiesa quale Popolo
di Dio possa essere, insieme,-ad
intra e ad extra. Con cié il Vaticano
II ammette che esiste una differenza
fra “appartenere” ed “essere ordinato”
al Popolo di Dio. Ecco quello che
indica, distinguendoli, 1 gradi che
determinano la comunione di Dio con
gli uomini»*. Che questa non fosse
solo l'opinione personale del card.
Wojtyla lo conferma il fatto che,
durante il suo pontificato, la
Congregazione per la Dottrina della
Fede s1 € espressa con accenti
ancora piu forti: «Nella sua realta
inntsibile, essa [fla Chiesal é comunione
di aascun uomo con il Padre, per il
Cnisto, nello Spirito Santo, e con gli
altni  uomini, che compartecipano
dellanatura-divinas’-
7 KAROL WOITYLA. Aux sources du renouveau. Etude
sur la mise en ceuvre du Concile Vatican I, Paris. Le
Centurion, 1981, p. 170. cit. in J DORMANN, Le
Concile Vatican II et la théologie de Jean-Paul II, in
Eglise et C ontre-Eglise au Concile Vatican II. Actes
du Il Congreés Théologique de si si no no, Albano La-
ziale, janvier 1996, Publications du Courrier de
Rome. 1996, p. 178..
¥ KAROL WOITYLA, Aux sources.... cit. pp. 108-109,
cit. in J. DORMANN, Le Concile l« atican 11 et la théo-
logie de Jean Paul 11, in Eglise ¢t Contre-Eglise ...,
cit., p. 183.
? CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Let-
tera ai Vescovi della Chiesa cattolica su certi aspetti
della Chiesa compresa come comunione, cit. in J.
DORMANN, Le Concile Vatican Il et la théologie de
Jean-Paul II, in Eglise et Contre-Eglise..., cit., p.
179.

Abbiamo, dunque, una prima
sfera di comunione, quella cioe di
tutti glt vomin: «scelti, chiamati e
condotti a Lur, che ne racchiude
un’altra, composta da tutte le
“Chiese” cristiane. Questo e il “g@a”
dal quale muovono la missione e
l'ecumenismo. Il “non ancora” € in-
vece 1l processo di presa di coscien-
za di tali legami e di scambio reci-
proco dei1 doni, processo che ha co-
me fine la piena comunione di tutti,
comunione gia esistente, anche se
parziale. Che poi la suddetta unita
fondamentale di tutti gli uomini sia
il fondamento piu importante, che
prevale su ogni divisione, € aperta-
mente dichiarato dal Papa nel suo
discorso ai Cardinali e alla Cuna n-
guardo la rmunione interreligiosa di As-
sisi: «Alla luce dr questo mustero |[dell’
unita del genere umano, n.d.a.], le
differenze di tutti 1 generi, in primo
luogo le differenze religiose, nella
misura in cul esse sono riduttrict del
disegno di Dio, si nivelano in effetti
come appartenenti a un altro ordine.
Se l'ordine dell’'unita é quello che n-
sale alla creazione e alla redenzione
[sicl] e se esso é dungue, in questo
senso, ‘dinino”, le differenze e le di-
vergenze, anche quelle religiose, r-
salgono piuttosto ad un “fattore u-
nmna" e devono essere smpassate
zione del gmndtoso dzsegno dl umta
che presiede alla creazione»"

Sintetizzando:

1. 'ecumenismo odierno € possibile
solo allintermo dell'ecclesiologia del
“popolo di Di0”;

2. i1l “popolo di Dio” coincide con
I'umanita intera;

3. la Chiesa stessa abbraccia T’
umanita intera, non nel senso che €
ad essa inviata per chiamare a con-
versione, ma nel senso che tutti gli
uomini appartengono gia al popolo
di Dio, che & la Chiesa, sebbene con
gradi differenti ed in modo incom-
pleto;

4. l'ecumenismo consiste di due
momenti: nel primo, la Chiesa ar-
ricchisce le “Chiese” separate dei
doni che mancano loro per arrivare
alla piena comunione; nel secondo,
la Chiesa si arricchisce dei loro do-
ni, € in questo scambio reciproco
realizza in pienezza la propria catto-
licita;

S. lo stesso dicasi per la missione.

Quanto questa posizione € lonta-
na da quella tradizionale della Chie-

'Y GiovaNNt PAOLO 11, La situazione del mondo e lo
spirito di Assisi. Discorso ai cardinali e alla Curia
del 22.12.1986, cit. in P. PIERRE-MARIE. L ‘unité de
f'E'gﬁse, in La Tentation de | 'Oecumeénisme. Actes du
Il Congres Théologique de si si no no. avril 1998,
Publications du Courrier de Rome, 1999, p. 22,

I"‘ ®
¥

sa lo manifesta il seguente inse-
gnamento del Sant'Uffizio: «La dot-
trina cattolica dovra dunque essere
proposta ed esposta totalmente ed
integralmente: non si dovra affatto
passare sotto silenzio o coprire
con parole ambigue cié che la ve-
rita cattolica insegna sulla vera
natura e sui mezzi di quustificazione,
sulla costituzione della Chiesa, sul
pnmato di gqwunisdizione del Romano
Pontefice, sull’unica vera unione
che si compie con il ritorno dei
dissidenti all’ unica vera Chiesa
di Cristo. St insegni loro che essi,
ritormando alla Chiesa, non perde-
ranno nessuna parte del bene che,
per grazia di Dio, € finora nato in lo-
ro, ma che col loro ritorno questo be-
ne sara piuttosto completato e perfe-
zionato. Non bisogna pero parlare
di questo argomento in modo ta-
le che essi abbiano a credere di
portare alla Chiesa, col loro ri-
torno, un elemento essenziale
che ad essa sarebbe mancato fi-
no al presente:''. La Chiesa catto-
lica non ha bisogno di ricevere nulla
che non le sia gia stato dato dal suo
divin Fondatore. Sono coloro che si
uniscono o che ritornano alla Chie-
sa a ricevere quella vita che non
possono attingere altrove.

«La dinamica

escatologica e
pneumatologica necessitava di una

delucaidazione concettuale. Questa
chiarificazione é stata fornita dal
Concilio nella Costituzione sulla
Chiesa con la formula molto discus-
sa del “subsistit in”: la Chiesa di
Gesu Crnisto sussiste nella Chiesa
cattolica (LG 8)»: ecco introdotto dal
card. Kasper il secondo appigho
dell’ecumenismo contemporaneo.
Che i1l “subsistit in” non sia sem-
plicemente sinonimo di “est” é
quanto di pin assodato'”. La voce
ufficiosa della Santa Sede, La Civilta
Cattolica, lo affermo a chiare note in
un articolo del S dicembre 1987 a
firma del padre Giandomenico Muc-
c1 S.J.: «Non ui é dubbio che tra le
formulazioni della realta della Chie-
sa offerte dai due documenti [ossia
Mystici Corporis di Pio XII e Lumen
Gentium, n.d.a.] esiste una vistosa
discrepanza Altro é stabilire una
pacifica identita tra il Corpo mistico
di Cristo e la Chiesa cattolica e con
necessario corollario affermare che
la Chiesa cattolica romana € l'unica

' Pio XI1, Istruzione del Sant’Uffizio Ecclesia Ca-
tholica 20 dic. 1949, in Insegnamenti Pontifici. La
Chiesa, vol. I, n. 1270,

'2 Sull’origine protestante del « subsistit in » cfr. si si
no no, 15 maggio 2001, p. 5.
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Chiesa di Cristo, altro é dire che la
Chiesa di Cristo sussiste nella Chie-
sa cattohica. Il Vaticano IT - continua
1l padre Mucci - nello schema primi-
tivo della Lumen Gentium redatto da
mons. Philips (febbraio 1963) e poi
distribuito ai Padri (aprile-luglio dello
stesso anno) identificava ancora
l'unica Chiesa di Cristo con la Chie-
sa cattolica, in maniera che [l'uso
dell’est impediva di attribuire concet-
to e natura di vera Chiesa alle altre
Chiese cristiane... Il passaggio
dall’est al subsistit ¢ avvenuto
per prevalentli fini ecumenici...
La Lumen Gentium ha certamente
rninunciato all’identificazione formale
di queste realta [Chiesa di Cristo e
Chiesa cattolica] per spiegare i “pa-
recchi elementi di santificazione e di
verita” esistenti in altre Chiese cri-
stiane, ma ha anche inteso professa-
re che soltanto la Chiesa cattolica
realizza pienamente, anche se non
nella sua totalita, la Chiesa di Cri-
stos'’.

[ card. Kasper ribadisce questo
orientamento assunto dal Concilio e
precisa: «Il Concilio ha potuto fare un
notevole passo avanti grazie al
‘subsistit in”. Si é voluto rendere
guustizia '?] al fatto che, al di fuonri
della Chiesa cattolica, non vi sono
soltanto singoli cristiani ma “elemen-
tt di Chiesa® ed anche Chiese e Co-
munita ecclesiali che, pur non es-
sendo in piena comunione, appar-
tengono di diritto |quale?] all’ u-
nica Chiesa e sono per i loro
membri mezzi di salvezza (LG 8;
15; UR 3; UUS 10-14)... Di conse-
guenza la questione della salvez-
za dei non cattolici non é piu ri-
solta a livello individuale a parti-
re dal desiderio soggettivo di un in-
dividuo, come é indicato da Mystici
Corporis, ma a livello istituziona-
le ed in modo ecclesiologico oggetti-
VO,
Rileggendo i due testi appena ci-
tati, insieme ai testi conciliari LG 8
e UR 3 §§ 2-4, possiamo osservare dei
passagg tutt’altro che giustificati.

1. Fuori della Chiesa si possono
trovare “elementi salvifici”; sono
i doni interiori, quali la grazia e
le virtu teologali. Tale affermazio-
ne, se s'intende “fuori dei confini vi-
stbili della Chiesa”, &€ conforme alla
Tradizione, la quale parla della pos-
sibilitad di un desiderio soprannatu-
rale (esplicito o implicito) di appar-
tenere alla Chiesa cattolica infuso
da Dio, il quale desiderio pu6 essere
sufficiente ad ottenere la salvezza.

2. Fuori della Chiesa cattolica
esistono elementi esterni e visibi-

3 Cit. in si si no no, 31 marzo 1988, p. 1.

li comuni alla Chiesa cattolica e
alle Chiese scismatiche (per es. la
Sacra Scrittura). Cio & vero se si in-
tende semplicemente l'esistenza
materiale di questi elementi. E fal-
SO, Invece, se con Cio st voglia ad-
durre che tali elementi causino per
se stessi la salvezza.

3. Fuori della Chiesa cattolica -
questo € il punto nodale - esistono
chiese e comunita ecclesiali che
possiedono mezzi di salvezza E
questo e falso in tutti 1 sensi, perché
la sola Chiesa cattolica possiede tali
mezzi. Chi s1 separa dalla Chiesa ha
di1 proprio solo il fatto di essere se-
parato; anche 1 sacramenti validi
che nmangono appartengono alla
Chiesa cattolica: «Non c’é che una
sola Chiesa che e chiamata cattolica,
ed € essa che, nelle comunita sepa-
rate dalla sua unita, agisce in forza
di c16 che, dentro queste sette, resta
sua proprieta, qualunque cosa
sia»". La distinzione tra mezzi di
salvezza, che sono della sola Chiesa
cattolica, e gli effetti salvifici, che
possono estendersi anche fuori dei
suor confini wvisibili, € patrimonio
dell'insegnamento tradizionale della
Chiesa, ben espresso dalla lettera
del Sant’Uffizio all’ arcivescovo di
Boston: «Non solamente i nostro
Salvatore ha comandato che tutti i
popoli entnno nella Chiesa, ma ha
pure decretato che la Chiesa é un
mezzo di salvezza, senza del quale
nessuno puo entrare nel regno eter-
no della gloria. Nella sua infinita mi-
sencordia, Iddio ha voluto che, trat-
tandosi di mezzi di salvezza ordinati
al fine ultimo dell’'uomo non per ne-
cessita intnnseca, ma solamente per
divina istituzione, si possa ugual-
mente ottenere il loro effetto — ecco
1l punto! - salutare, in alcune circo-
stanze, allorché questi mezzi sono
soltanto oggetto di “desiderio” o di
'Wtﬂ n.IE-

4. Ultimo punto sostenuto da
Kasper: le altre Chiese e comunita
ecclesiali, poiché hanno i mezzi
di salvezza - affermazione che ab-
biamo verificata essere falsa ~ sono
esse stesse mezzi di salvezza. Il
passaggio logico & semplicemente
imbarazzante: «Dire che un pezzo
d’oro é caduto nel fango, autorizza
forse a dire che questo pezzo d’oro
appartiene al fango? O, ancor pi,

ts AGOSTINO, De baptismo contra donatistas, lib.
I, c. 10, n. 14, cit. in P. DE LA ROCQUE, Le présuppo-
sé wcuménique de Lumen Gentium, in Penser Vatican
i cit., p. 307.

" Pio X, Lettera all ‘arcivescovo di Boston, 8 agosto
1949, in Insegnamenti Pontifici. La Chiesa, vol. I nn.
1257-1258.

che il fango é diventato oro?»'®. Per-
C10, ammesso € non concesso che le
comunita scismatiche possiedano
det mezzi di salvezza, c10 non com-
porta che siano esse stesse mezzi di
salvezza.

L'espressione “subsistit in” € sta-
ta inserita nel testo conciliare per
permettere questi passaggi che ab-
biamo sintetizzato, ma non falsato:
passaggl che, per servire la causa
ecumenica, tradiscono la Tradizio-
ne. Invano il card. Kasper afferma
che «il Concilio non afferma nessuna
nuova dottrina, ma motiva un nuovo
atteggiamento, nnuncia al trionfali-
smo e formula la tradizionale com-
prenswne della propria identita in
modo realistico, storicamente concre-
to e, si potrebbe dire, addirittura u-
miles. In verita il Concilio e il cardi-
nale a ruota affermano cié che la
Chiesa non ha ma affermato, ma
che anzi ha in tutti i modi respinto.
E - c1+s1 permetta — 1l card. Kasper
nasconde dietro una falsa umilta
c10 che € un patente tradimento del
Magistero, e dietro un’asserzione di
realismo cid che invece é frutto di
unimpostazione a-priori, come ab-
biamo abbondantemente dimostra-
to. Ed infatti lo stesso Kasper nella
nota 10 del suo intervento, deve
ammettere che questo nuovo con-
cetto di “elementi di Chiesa” fuon
della Chiesa cattolica ha come padri
solo... Calvino e Congar!

L’ecclesiologia di comunione

A questo punto non dovrebbe es-
sere difficile comprendere il terzo
tassello della nuova ecclesiologia
conciliare, ossia l'ecclesiologia di
“comunione”. Ascoltiamo il card.
Kasper: «L’'idea fondamentale del
concilio Vaticano I, ed in particolare
del Decreto sull’ecumenismo, si rias-
sume in una parola: communio. Il
termine € importante per comprende-
re correttamente la questione degli
“elementa Ecclesiae” [di cui sopra,
n.d.a.]... Il Decreto sull’ecumenismo
considera le Chiese e le Comunita
ecclesiali separate non come entita
che hanno conservato un residuo
di elementi, di diversa consistenza
a seconda dei casi, ma come entita
integrali che mettono in luce questi
elementi all’interno della loro conce-
zione globale». Dunque non si trat-
terebbe semplicemente di constata-
re degli elementi della Chiesa catto-
lica presenti anche nelle comunita
scismatiche (quegli elementi che in
precedenza abbiamo classificato
come elementi esterni e visibili); si

' P. DE La ROQUE, Le présupposé ecuménique de
Lumen Gentium, in Penser Vatican I1, cit. p. 303.
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tratta invece di rivalutare queste
comunita come “entita integralf”,
cloé come organismi vivificati dalla
grazia (facciamo notare che il cardi-
nale parla delle intere comunita e
non di singoli) e percido in grado di
essere essi stessi strumenti di sal-
vezza. Perché ci6? Perché queste
comunita partecipano «at beni di
salvezza, ai sancta, cioé ai sacra-
menti. Fondamentale in tutto cio é il
battestmo. Esso é il sacramento del-
la fede, tramite il quale i battezzati
appartengono all’'unico corpo di Cri-
sto, che e la Chiesa. I cristiani non
cattolici, dunque, non sono al di fuori
dell’'unica Chiesa, ma, al contrario,
appartengono gia ad essa in modo
fondamentale (LG 11; 14; UR 22)».
Pertanto esisterebbe gia una comu-
nione, sebbene parziale; ecco per-
ché non si deve piu parlare di “e-
cumenismo del ritorno” come invece
hanno fatto tutti 1 Papi fino al Vati-
cano IIl Quanti appartengono allo
scisma non devono tornare nella
comunione cattolica, perché sono
gia in essa (il che vanifica lo stesso
termine di “scisma”, il quale indica
appunto una separazione, cCOSi Co-
me vanifica quello di “scomunica”,
che afferma la privazione della co-
munione): «La comprensione cattoli-
ca |!| dell’ecumenismo presuppone
cio che gia esiste, ovvero l'unita
nella Chiesa cattolica e la comu-
nione parziale con le altre Chiese
e comunita ecclesiall, per giunge-
re, partendo da questa comunione
incompleta, alla piena comunione
(UUS 14), che comprende 'unita nel-
la fede, nei sacramenti e nel ministe-
ro ecclesiastico (LG 14; UR 2 s)».
« Pertanto — conclude il card. Kasper
- U contributo di Unitatis Redintegra-
tio alla soluzione del problema ecu-
menico non € 1’ “ecclesiologia degli
elementi®, ma la distinzione tra
plena comunione e comunione
non piena (UR 3)». Questa, dun-
que, € la vera novita del Decreto
conciliare, che fa da fondamento a
tutte le successive farneticazioni!
Ma gia Pio XI taglio alla radice ogni
discorso che potesse scivolare verso
una fraintesa “comunione non pie-
na”: «Chiunque percié non é con esso
[Corpo mistico di Cristo] unito, non &
suo membro né comunica con il
capo che é Cristo»'’. Non esiste una
gradualita di comunione! La comu-
nione o ¢’¢ o non c’e.

A queste considerazioni se ne ag-
giunga un'ulteriore sul significato
della piena comunione. Dice infatti
il cardinale: «L’unita nel senso della

'" P10 XL, Lett. Enc. Mortalium animos, 6 gen. 1928,
in Insegnamenti Pontifici. La Chiesa, vol. I, n. 872.

plena communio non significa uni-
formita, ma unita nella diversita e
diversita nell’'unita... Possiamo an-
che dire che l'essenza dell’'unita con-
cepita come communio é la cattolicita
nel suo significato originario che non
€ confessionale ma qualitativo; essa
indica la realizzazione di tutti i doni
che le Chiese particolari e confessio-
nali possono apportares. La nota
della cattolicita, dunque, sorpasse-
rebbe I’ unita confessionale... Si le-
gittimano in tal modo non solo la
diversita di sensibilita liturgica, spi-
rituale, ecc. ma anche le differenze
dottrinali! Altrove, il card. Kasper
aveva gia espresso questo concetto:
«L’ecumenismo non si fa tramite la

nnuncia alle nostre propnie tradizioni

di fede. Nessuna Chiesa puo prati-
care questa rinuncia»'®.

Qui siamo agli antipodi rispetto
all'insegnamento tradizionale della
Chiesa, ben riassunto dal rev.do
padre Billot S.J.: «Sebbene il carat-
tere battesimale sia per sé sufficien-
te ad incorporare l'uomo nella vera
Chiesa cattolica, nondimeno perché
ct sia questo effetto é richiesta negli
adulti una duplice condizione. La
pnima e che il vincolo sociale di
unita della fede non sia ostaco-
lato da eresia formale o anche solo
materiale»'”. Conditio sine qua non
percio € proprio quella  confessione
della medesima integra fede esclusa
da Kasper. «L’altra condizione -
chiesta per gli adulti é che il vincolo
della comunione non sia ostaco-
lato o sciolto, vincolo che puo esse-
re distrutto in due modi Il primo...
attraverso lo scisma... Il secondo
per sentenza dell’autorita ecclesia-
stica, ossia per la scomunica, che
abbia mgione piena e perfetta di
scomunica»®. 11 vincolo di comunio-
ne, in tali casi, € distrutto e non
semplicemente allentato! Alla Chie-
sa cattolica, pertanto, si appartiene
realmente non solo per il Battesimo,
ma anche per la confessione della
vera Fede e il riconoscimento della
autorita della Chiesa; in caso con-
trario non si appartiene affatto. La
distinzione tra comunione piena e
non piena non puo reclamare alcu-
na paternita cattolica. L’ispiratore
di questa dottrina € invece il dome-
nicano Congar: «(i sara apparte-
nenza perfetta alla Chiesa - e per-
tanto a Cristo — quando st vive se-
condo tutti 1 pnncipi della vita nuova
e della rniconcihazione con Dio, la
pienezza det quali Cristo ha riposto
nella Chiesa; ct sara appartenenza

e =

'® DC, 2220, 20 febbraio 2000.

"> L. Billot, S.J., De Ecclesia Christi, thesis XI,
Roma, 1927, p. 296.

2 Ibidem, thesis XII, p. 310.

imperfetta alla Chiesa - e pertanto a
Cristo - allorché si viva solamente
secondo l'uno o laltro dei pnincipt
della vita nuova...»*'.

La Chiesa ha sempre insegnato
che anche 1 non cattolici possono
essere in comunione con Lei, se a-
nimati dallo Spirito Santo ad aderi-
re con desiderio e voto esplicito od
implicito alla vera fede e ad entrare
nella comunione cattolica. Ma cio
non riguarda le comunita separate
in quanto tali, bensi alcuni membn
di queste comunita (membri che
conosce solo Dio). Quella del Conci-
lio € una svolta di discontinuita col
Magistero.

Resta po1 da nbadire un altro
punto che distanzia ulteriormente
la dottrina tradizionale da quella
concihare, e cioe che quanti appar-
tengono in voto € non in re alla
Chiesa cattolica sono in uno stato
pericoloso per la loro salvezza; co-
storo Pio XII esorta «ad assecondare
spontaneamente gli interni impulsi
della dinina grazia e a far di tutto
per sottrarsi a quelle attuali condi-
zioni, nelle qualt non possono certo
sentirst sicunt della propna salvezza
perché... sono pnut di quei tanti dori
ed awti celesti che solo nella Chiesa
cattolica e dato di godere»-,

e-'u w - "“:Jﬁ"*iv M ST st g - Ay et gy

Come cattolici, abbiamo il dovere
di respingere queste nuove dottrine,
che vorrebbero vedere gradi di co-
munione laddove dalla comunione
Cl s1 € oggettivamente separati. La
Chiesa cattolica € la Chiesa di Cni-
sto, fuori della quale non vi & sal-
vezza, ogni altro insegnamento si al-
lontana paurosamente dall’ inse-
gnamento cattolico. A quanti s1 av-
venturano per queste nuove vie é
rivolto il monito di Pio XII: «Certuni
non si rnitengono legati alla dottrina
che Noi abbiamo esposta in una No-
stra Enciclica [Mystici Corpornis,
n.d.a.] e che é fondata sulle fonti
della Rivelasgione, secondo cui il
Corpo mistico di Cristo e la Chie-
sa cattolica romana sono una so-
la identica cosa»”.

Lanterius

GESU MIO,
MISERICORDIA!

m—

' Y. CoNGAR, O.P.. Chrétiens désunis. Principes
d'un « ecumenisme » catholique, Pans. Cerf, « Unam
sanctam » nl, 1937, pp.283-284, cit. in p. Pierre Ma-
rie, L'unité de |Eglise, in La Temtation de
" eecumenisme, cit., p. 27.

*2 P10 XI1 Mystici Corporis, 29 giugno 1943, in Mnse-
gnamenti Pontifici. La Chiesa, vol. Il, n. 1104.

3 Pio XIl, Humani Generis. 12 agosto 1950, in Inse-
gnumenti Pontifici. La Chiesa, vol. 11, n. 1282.
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Al NUDISMO PERSINO
IN CHIESA PER LA VIA
DELLA NEGAZIONE
DEL PECCATO ORIGINALE

Riceviamo e postilliamo
Egregio Direttore,

su La Nazione, martedi 24 agosto
2004 - Pagina di Pontedera/Valdera
- leggo il seguente articolo:

«Pontedera - Se é vero che “l'abito
non fa i monaco® come recita
l'adagio, ragionando a contrario, non
necessanamente una veste succinta
é sinomnumo di “peccato”. Soprattutto
in estate, quando l'afa e il solleone
inducono i fedeli, o meglio le fedeli, a
ridurre i centimetri coperti, in favore
di top scollati, minigonne, abitini-
sottoveste freschi e svolazzanti ma
spesso trasparenti, anche quando
varcano la sogha di una chiesa per
prendere parte alla messa della do-
menica.

Lo ha detto proprio domenica scorsa,
dal pulpito, durante la Messa delle nove,
don Claudio Desu, proposto, anzi copro-
posto, del Duomo di Pontedera. I pii n-
gidi potranno anche storcere il naso,
qualcuno gridera allo scandalo, ma é
proprio invitando tutti ad andare oltre
l'esteriorita e I’ apparenza di “un abito
consono al luogo di culto” che don Clau-
dio Desti ha voluto ammonire i feddl riu-
niti per la Messa in Duomo, prima di re-
citare la preghiera del Padre Nostro.

““Siamo davvero sicuri — cosi don

Claudio - che nel Regno dei Cieli sia
rnichiesto l’abito lungo?”.

® La Civilta Cattolica 19 giugno
2004: editoriale del gesuita Giusep-
pe de Rosa, che passa in rassegna
“le sfide pwi gravi e difficili che i mo-
vimenti ecclesiali pongono oggi alla
Chiesa” e 1 “pericoli” ad essi ineren-
ti. Ma - domandiamo — € forse que-
sto lo scopo di un movimento “ec-
clesiale”? quello di porre “sfide” alla
Chiesa? Sorvoliamo per ora su que-
sto quesito e veniamo all’editoriale.

Quattro, secondo La Civilta Catto-
lica, le sfide piu gravi e difficili: vuo-
to legislativo, “doppia appartenenza”
di religiosi divisi tra il loro Istituto e
1 varli movimenti, ammissione di
non cattolici (¢ persino pagani), pre-
ti sottratti alle loro Diocesi.

In questa segnalazione delle “sfi-
de pil grav” poste alla Chiesa dai
cosiddetti movimenti ecclesiali non
figurano, anzi brillano per assenza,
come si vede, gli errori dottrinali e
le eresie che pure sono propalati a
piene mani da questi “movimenti
ecclesiali”. La Cwilta Cattolica nep-

“Non perdete tempo in queste cose
inutii - ha proseguito il coproposto,
che regge la parrocchia propositura
insieme a don Stefano Serafini -,
scusate, ma voglio porvi un questto:
sono stato spesso rimproverato, an-
che da altn preti, perché si dovrebbe
fare qualcosa contro chi si presenta
in chiesa con gonne che scoprono le
gambe. Beh, non credo che un abito
ridotto nduca anche la capacita di
far propna la pam!a di Dio... Se tutti

guardassimo piu alla sostanza che
all’apparenza, il mondo non verse-

rebbe nell’attuale crisi di valon”.

‘La salvezza wiene dalla Fede -
ha concluso don Desu nella sua
omelia-arringa - volete salvaruvi?
Beh, un buon tnizio € comunciare ad
ascoltare seriamente la parola di
Dho, invece di stare a guardare come
€ vestito chi siede nella panca
accanto alla vostra”.

Parole santel».

Mi permetto di osservare quanto
segue.

Bel prete cattolico don Desu! Non
conosce le parole di Gesu Cristo:
«Chi sara causa di scandalo |[...] sa-
rebbe meglio per lui, che gli fosse
messa una macina di mulino al col-
lo e gettato 1n fondo al mares»? Si
vede che egli ne sa piu di Gesu Cri-
sto, in cui dice di “credere” (ma sara
Vero?r).

Quanto al commento: “Parole
sante!” con cui la giornalista chiude
I'articolo, 10 ribatto, invece: “No! pa-
role diaboliche!”. E aggiungo: - Allo-

pure vi accenna. Chiaramente la
Venta, Verita da Dio rivelata, non
trova ormai neppure piu posto nella
scala dei valori degli uomini di
Chiesa (gesuiti de La Civilta Cattoli-
ca compresi).

| “penicoli” segnalati nei cosiddetti
movimenti ecclesiali sono tre: 1) «la
tendenza ad assolutizzare la propna
esperienza cristiana, ritenendola la
sola valida, per cui i “veni” cristiani
sarebbero coloro che fanno parte del
proprio movimentos,

2) «a tendenza a chiudersi in se
stessi |[...] rgﬁwando di aihbtm oon
le altre orgarnizzazioni ecclesiali. . .»

3) «la tendenza ad estrunmrs: dal-
la Chiesa locale». Tre tendenze, co-
me si1 vede, chiaramente settarie, di
autentiche “Chiese” nella Chiesa. E
allora diamo a questi movimenti
“ecclesiali” il nome giusto: non mo-
vimenti ecclesiali, ma sette, che,
pur dicendosi nella Chiesa, in realta
sono da essa separate e ad essa
nemiche.

ra, perché, d’estate, quando fa mol-
to caldo, non si consigha alle ragaz-
ze giovani ed alle donne di andare a
Messa col costume succinto a due
pezzi? O, magari, in “topless” E a-
gli uomini di andare in chiesa in
slip... 0 In costume da bagno? Ma...
facciamo ancora megliol Nudi come
Adamo ed Eval In fondo... che male
ci sarebbe? Basterebbe ascoltare
seriamente la parola di Dio, no?
Questi sono i preti “moderni”, o, me-
ghio “neomodernist’”. Ammesso c:he co-
noscano che cosa € 1l “modernismo”.

Lettera Firmata
Postilla

T Se il “coproposto” del duomo di
Pontedera conosca anche teorica-
mente il modernismo, che mette 1n
pratica, non sappiamo. E certo che
ha cancellato dal catechismo 1l
dogma del peccato originale e pre-
tende di spacciare se stesso e gli al-
tri.... per 'Immacolata Concezione!

Adamo ed Eva potevano essere
nudi senza nessun turbamento
prima della Colpa perché avevano 1l
dono dell'integrita e cioé dell’ im-
munita dalla concupiscenza, ma,
sopravvenuto il disordine nell’ appe-
tito sensibile che tende a soddisfarsi
anche contro il giudizio della retta
ragione, Dio stesso misericordiosa-
mente li vesti (Gen. 3, 21). Ora il
“coproposto” del Duomo di Pontede-
ra vorrebbe rnispogliarli, persino nel-
la casa del Signore! E un ministro di
Dio o del nemico di Dio e dell'iomo?

SEMPER INFIDELES

® Un nostro associato ci invia “la
Domenica” 1l foglio paolino settima-
nalmente distribuito nelle chiese
parrocchiali (S dicembre 2004). Vi si
parla del Nuovo Rito del matrimonio,
in vigore con |’ Avvento, rito che pre-
vede «tre tipologie: il matrimonio dei
“praticanti”; il matrimonio dei “non
praticanti” e il matrimonio tra bat-
tezzati e non battezzati.

E poiché il foglio paolino altro
non aggiunge se non la sibillina af-
fermazione che «dietro il cambiamen-
to di testi e di gesti ¢’é la volonta di
mettere in rilievo l'identita del ma-
trimonio cristiano e la missione degli
sposi cristiani nel contesto di un
mondo che cambia e che ha tanto bi-
sogno di una sena e nuova evange-
kzzazione», il nostro associato ci
chiede: “Che cos’é questa storia”.

La “storia” ce la spiega don Ser-
gio Nicolh, direttore dell’'Ufficio CEI
per la famiglia (v. La repubblica 4
novembre 2004): i1l matrimonio dei
“praticanti” contempla la celebra-
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zione della S. Messa e cosi anche il
matrimonio tra battezzati e non bat-
tezzati (con la comunione riservata
al solo coniuge cattolico); penalizza-
te, invece, in toto le coppie dei bat-
tezzati “non praticanti” che non a-
vranno né Messa né Comunione,
ma una semplice, protestantica, “li-
turgia della parola”.

Don Nicolli afferma che «esisteva
anche prima la possibilita di celebra-
re il matrimonio nella liturgia della
parola quando nella coppia uno dei
due non crede oppure appartiene ad
altra confessione cristiana» e soprat-
tutto ci tiene a sottolineare che «é
stato pensato di proporre un rito del
matrimonio senza l'eucaristia solo
[sic] per rispettare [non la S. Messa
né il sacramento del matrimonio,
ma...| la sensibilita degli sposi. |...].
Non é quindi un matrimonio di serie
*‘B”, ma solo una proposta adeguata
.alla situazione concreta degli sposp.

Non sappiamo a quale “prima” si
riferisca don Nicolli, ma se si riferi-
sce, come sembra, al Codice di Di-
ritto canonico in vigore fino al 25
gennaio 1983, dobbiamo puntualiz-
zare che non esisteva nessuna
“possibilita” di celebrare il matrimo-
nio senza la S. Messa, ma bensi esi-
steva il divieto (che € tutt’altra cosa)
di celebrare la S. Messa nel matri-
monio tra un cattolico ed un acatto-
lico, cosi come tra un cattolico e un
non-battezzato, ma non nel matri-
monio tra “cattolici non praticanti”.

§ Da questo divieto neppure il Vesco-
VO poteva dispensare € per nessuna
ragione (can. 1102 §2) e cio non
“per nspettare la sensibilita degli
spos?’, ma, al contrario, per scuo-
terla e richiamarla ricordando a tut-
ti quanto la Chiesa «aborrisca da ta-
li nozze, da cui sogliono seguire ef-
fetti deplorevoli, quantunque non
manchino anche esempi di conver-
sioni sincere causate dallo sposalizio
di una parte acattolica con una cat-
tolica;, ma cid secondo la mente e
l'esperienza della Chiesa costituisce
solo un’eccezione, mentre maggiori e

SOLIDARIETA’ ORANTE

Perseveriamo nel dedicare il

Rosario del Venerdi a quest’uni-
ca intenzione : che il Signore

salvi la Chiesa dalle conseguen-

ze delle colpe degli uomini del-
la Chiesa.

ptu comuni sono it pericoli e i danni
delle nozze miste» (Roberti Diziona-
ro di teologia morale p. 846).

Matrimonio, dunque, veramente
di serie “B” quello di un cattolico
con un acattolico o, peggio ancora,
con un non battezzato (specie se e-
breo o musulmano), riprovato dalla
Chiesa e tollerato solo per evitare
mal1 peggior1 o, eccezionalmente, in
vista di un bene maggiore qual é la
probabile conversione dell’altro co-
niuge (v. can. 1060, 1061 e 1064).

Nella nuova normativa varata
dalla CEI, invece, matrimonio di se-
rie “B” viene ad essere di fatto il ma-
trimonio tra “cattolici non pratican-
t1”, quasi che sia meno grave sposa-
re un eretico, uno scismatico, un
buddista o0 un musulmano che un
cattolico “tiepido”. Ma questo, se-
condo don Nicolli, portavoce della
CEI, sarebbe un «adeguare la cele-
brazione del matrimonio ad una teo-
logia [?] e una spiritualita [?!] coniu-
gale che in questi anni é andata sui-
luppandosi [sic]». E qui siamo noi a
domandarci: - Che cos’¢ questa sto-
ria? la storia del progresso del gam-
bero?

Abbiamo letto per voi:
QUANTE GUANCE

di Ulderico Nistico

Filosoft e, peggio, teologi commet-
tono l'errore di pensare che la gente
penst, e per di piu per analisi; e in-
vece la gente intuisce, e per sintesi e
intuizione.

La Chiesa rtenne che, se chiedeva
scusa, che so, per Giordano Bruno, poi
lo avrebbero fatto anche gli altri per
S. Tommaso Moro o per i gesuit
massacrati nelle reduciones, eccete-
ra. Manco per niente. La risposta é il
successo mondiale del polpettone “Il
codice da Vinci®, che in sé € un’ a-
mericanata di inseguimenti e spara-
torie desunta da una storiografia da
stazione ferroviaria, ma lo si legge
perché, con la sicura esca dei Tem-

Assoclato all'Unione
Stampa Periodica italiana

plari, compreso il matrimonio di Ge-
su e Maddalena (e giu sottintese fan-
tasie), ripete la vecchia tirata anti-
cattolica dei protestanti, iniziata con
i “Via da Roma!” di Lutero, incana-
ghta dalla leggenda nera sugli A-
sburgo e Giovanna necrofila, e sugli
spagnol: eccetera, fino alle panzane
sui cinque milioni di streghe sul rogo
(eh, questi milioni di morti, come vo-
lano!), nonché al cilicio dell’Opus
Dei: il sadomasochismo fa vendere
qualche copia in piu. Sesso normale
nel romanzaccio non ce n’é; siamo o
non stamo tutti eredi di Calvino?

Dalle sparute file dei cattolici tutto ta-
ce, e via a porgere pu altre guance di un
decaedro. Non un parroco o un vesco-
vo che sconsiglino i fedeli dall’ ac-
quisto del dicitamo cosi libro, non
fosse altro che per non finanziare il
nemico. Non un intellettuale ufficiale,
non un Buttiglione. E cosi, mentre le
chiese st svuotano di gente normale
e finiscono in mano a sparute fanati-
che schiere di sedicenti gruppi eccle-
siali autoproclamatisi di santi, il
mondo sa che 1 cattolici sono assas-
sini e ladr, e in Vaticano si tengono
summit di peggio che mafiosi.

Eppure non ci vorrebbe tanto a ni-
cordare che gli indiani sono stati
stermunatt dai protestanti negli Usa,
mentre nelle Americhe cattoliche ne
restdno DiviSSimi centin ‘milioni;
e le ultime streghe bruciate sono
quelle di Salem, sempre negli Stati
Uniti; e i pirati agivano per conto dei
re inglesi; e non parliamo di cattolici
e persino protestanti dissidenti ucci-
st in massa da Cromwell; per finire
con 1 governi massonici messicani
che fecero strage dei Cristeros; e, per
venire alle implicazioni piu sottili, al-
le contorsioni mentali e all’ oppres-
sione esistenziale dei luterani in
Scandinauvia. Eccetera senza fine.

E invece vedrete che Brown vince-
ra premi letterani anche cattolici, e il
suo ultimo libro, gia in vendita, lo fa-
ra ancora piu ricco.

(da d Quotidiano della Calabria 14
dicembre 2004)

Bollettino degli associat) al
Centro Cattolico Studi Antimodernisti San Pio X
Recapito Postale: Via Madonna degll Angeti
n. 78 (sulla destra di Via Appla Nuova sl
km. 37,500) 00049 Velfletri |
tel. (06) 963.55.68 fax. (06) 963.69.14
Fondatore: Sac. Francesco Putti
Direttore: Sac. Emmanue! de Taveau
Direttore Responsabile: Maria Caso
Quota di adesione al « Centro »:
minimo 5 Euro annue (anche in francobolli)
Estero e Via Aerea: aggilungere spese postali
Conto corr. post. n. 60 22 60 08 intestate &
si sl o no
Aut. Trib. Roma 15709 / 5-12-1974
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