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PERO". « NON VOLER SAPERE CHI L'HA DETTO MA PONI MENTE A CIQO CHE DETTO . [ln't,-Cr-]

CONFESSIONI NON RICHIESTE

«E costata due miliardi l'opera dei
Gesuiti sul Vaticano Secondo»: cosi
Avvenire nel dare notizia ai suoi lettori
della presentazione alla stampa di Va-
ticano II/Bilancio e Prospettive venti-
cinque anni dopo/1962-1987, Citta-
della editrice, Assisi.

«E l'opera — spiegava «Avvenire»
— realizzata dalle tre istituzioni uni-
versitarie della Compagnia di Ge-
su a Roma (Universita Gregoriana,
Istituto Biblico e Istituto Orien-
tale) della quale e stata presentata
ieri all’Universita Gregoriana I’e-
dizione italiana, alla cui realizza-
zione ha partecipato I’istituto Pao-
lo Sesto di Brescia. |...]. Pur non
trattandosi di un’opera della Compa-
gnia di Gesu, i volumi presentati ieri
all’Universita accolgono il punto di vi-
sta di alcuni dei pensatori di maggior
rilievo tra | Gesuiti: solo due dei 68
collaboratori di 20 nazioni che ad
essa hanno dato vita non sono in-

fatti membri della Compagnia o

non insegnano in uno degli atenei
dei Gesuiti».

I «pensatori di maggior rilievo tra i
Gesuiti», che hanno collaborato all’
opera, sono quasi tutte vecchie co-
noscenze del nostro periodico, come
quell’lgnazio de la Potterie S. J., ne-
gatore dell’autenticita e storicita degli
Evangelici (st st nono a. XIn. 6 pp. 1
ss.), quell’A. Vanhoye S. J., secondo il
quale Gesu non é... Sacerdote (si st no
no 15 marzo 1987), quel Giacomo
Martina S. J., paladino del moder-
nismo contro la Pascendi di San Pio X

SUL
CONCILIO

del padre Martina S. J.

(sisinonoa.IVn.4p.2ea.Vn.3p.7)
e cosl via.

Rilanciare il Concilio

Lo scopo dell’'opera & palese fin
dalla Introduzione, a cura del padre

René Latourelle S. J., altro gesuita’

negatore dell’autenticita e storicita de-
gli Evangeli (v. si st no no a. XIn. 6 pp.
1 ss8.). Anzitutto 'osanna al Concilio,
definito «la piu vasta operazione di
riforma |[impazzita| mai cempiuta nella
Chiesa», «un Evento [sic!| di una ori-
ginalita unica», perché «i Concili pre-
cedenti erano stati quasi sempre provo-
cati da eresie particolari, anche regio-
nali» e «lo stesso Concilio di Trento
[poverino!] si muove dentro frontiere
dottrinali ben limitate» mentre «a cau-
sa dell’ampiezza dei temi affrontati [ir-
responsabilmente, escludendo la ga-
ranzia dell’infallibilita] il Vaticano II
lecce facio omnia noval| mette in atto
un processo, che raggiunge la Chiesa
universale, a tutti i livelli e in tutti i suoi
aspetti [inoculandovi i germi delle e-
resie gia serpeggianti, come vedremo,
nel preconcilio]» (p. 9); un’impresa,
insomma di «dimensioni titaniche»,
lincluse la vanitd e ’empieta dello
sforzo| (p. 10).

Segue, naturalmente, 1’enfatico e-
logio dei due Pontefici che hanno ri-
spettivamente indetto e manovrato il
Vaticano II: Giovanni XXIII e Paolo
VI. Il primo, intenzionato a «rendere la

Chiesa capace di rispondere meglio alle
istanze del mondo contemporaneo», ma

cid — siriconosce — «con un profondo

rispetto della tradizione» (p. 14); il
secondo, dal quale «a motivo di una

formazione [filomodernista] e di una

esperienza diversa tale apertura |al
mondo| era percepita altrimenti», «piu

victino al card. Bea che al card. Otta-

viani» (p. 16). Fu cosi che «molti teologi
di grande fama |ovvero in sospetto al
Sant’Uffizio, quando non gia condan-
nati|, assenti all’inizio, entrarono pro-

gressivamente nel cerchio degli esperti,

grazie all'influenza discreta di Paolo VI
che manifestava loro il suo favore ri-

cevendoli in udienza particolare, conce-

lebrando con loro, lodando la loro col-

laborazione».

«Di fatto — scrive il Latourelle —
ben presto ci si rese conto che bisognava
pianificare maggiormente (fu questa [’
opera di Paolo VI), ma anche lasciar
passare le settimane e i mesi affinché
potesse formarsi nei padri una coscien-
za collegiale (e questa fu l'opera del
tempo e dello Spirito)». Leggi: fu I’'ope-
ra dei circoli dei «fabricatores erro-
rum», la cul attivita, simile a quella
esercitata dai clubs parigini durante ]a
Rivoluzione francese, per creare una
«collegialita» nell’errore, ¢ documen-
tata da uno storico olimpicamente al di
sopra delle parti: il verbita R. Wiltgen:
Le Rhin se jette dans le Tibre ed. du
Ceédre, Paris.

L’esodo incompiuto

Fu cosi che in forza di quella che il
Latourelle chiama ’opera del tempo e




2

di un imprecisato «Spirito», «la Chie-
sa ¢ passata... da un passato che non e
ancora scomparso «d un avvenire che é
appena iniziato» (p. 10). Una nube,
perd, minaccia il radioso mattino di
questa «primavera della Chiesa» di
questa «nuova Pentecoste» (p. 14):

«Il concilio di Trento ha dato il suo
nome a un periodo di 400 anni. Ora il
Vaticano II segna un cambiamento
molto piu profondo. Eppure per gl
studenti di adesso, non ancora nati 0
appena nati nel 1962, il Concilio a
partiene gia agli avvenimentidella
storia Il fenomeno non é da attribuire
soltanto alla lentezza della transizionee
all’ampiezza dell’operazione, ma anche
al fatto che viviamo con un ritmo ac-
celerato. I mass media ci hanno fatto
vivere il Concilio nel presente univer-
sale |7 Il Vaticano II ¢ un evento
planetario e simultaneo, ma non
bisogna dimenticare che ¢ anche un
erande segno nella storia. Anche in
questo caso la successione vertiginosa
degli avvenimenti veicolati dai mass
media rischia di annebbiare la vi-
sione di questo grande segno e di
ridurlo alla dimensione dei vari
fatti riportati dai giornali, dalla
radio e dalla TV e che vengono
immediatamente sepolti [com’e sor-
te di tutte le vacue novita|» (p. 10).

Sotto la «retorica fascista» si av-
verte ’ansia dei «novatores» che tutto
possa risolversi in...«tanto rumore per
nulla» (Shakespeare). Ed ecco i figli di
Sant’Ignazio correre ai ripari, per dis-
seppellire tanto «Evento» dall’oblio,
affinché si compia finalmente questo
«passaggio» della Chiesa rimasto a
mezza strada.

La potenza «nucleare» del
Concilio

Riferisce Avvenire: «L’opera, ha
detto il curatore, il gesuita René La-
tourelle, non e un incensamento del
Concilio, del quale a fianco dei “cost
numerosi’’ punti positivi esamina anche
“ambiguita’” e “imperfezioni”». Ed in
realta I’opera non & un incensamento
del Concilio; & un incensamento delle
«novita» del Concilio, immesse pia o
meno scopertamente nel suol testl
dagli esponenti della «nuova teolo-
gia». Quanto alle «ambiguita» e alle
«mperfezioni», bando ad illusioni: es-
se sono tali per il Latourelle e com-
pagni non rispetto al punto di par-
tenza: 'ortodossia cattolica, che per
questi novatori & terra straniera, la
terra della schiavitu, I’Egitto dal quale
evadere, ma bensi rispetto al punto
d’arrivo: la Terra promessa del mo-
dernismo integrale.

«Il titolo dell’'opera — scrive il La-
tourelle nella Intreduzione — indica
bene, ci sembra, lo spirito del progetto:

'si si no no

Bilancio e Prospettive. Non st tratta
della semplice celebrazione di un anni-
versario, di pura retrospettiva, ma di
Pro-spettiva, cioé di uno sguardo sul
Concilio considerato come punto
di partenza, come terra di promes-
sa, luogo di realizzazioni ancora
inedite. Non si tratta neppure di un
panegirico, benché nessuno dei colla-
boratori abbia tralasciato di sottolinea-
re i “colpi eccezionali” messi a segno dal
Concilio».

Si tratta, quindi, di «percepire» nei
testi del Concilio, riletti dopo ven-
ticinque anni «lvelli di profondita in-
sospettati al momento dell’Evento»
(p. 11), «di notare non soltanto i punti
acquisiti, ma anche gli obiettivi che st
spera di raggiungere» (ivi), «di segna-
lare alcuni problemi contenuti “in ger-
me’’ nei testi conciliari, ma venuti alla
luce e sviluppatisi nel periodo postcon-
ciliare» (ivi). In breve: si tratta di
andare oltre il Concilio, anzi di man-
tenerlo sempre aperto, come logica
modernista vuole. Cosi documenti
conciliari, «la cui densita e potenza
nucleare non hanno ancora finito di
dispiegarsi», come il Latourelle si e-
sprime per la Dei Verbum (p. 12),
potranno finalmente esaurire tutta la
loro carica... distruttiva in danno della
Chiesa e delle anime.

Il redivivo Mose

Se il Concilio ¢ I’Esodo incom-
piuto, il redivivo Mose e Paolo VI,
morto come Mose, ad opera incom-
piuta.

Lo scriveva recentemente un altro
gesuita, il padre Martina S. J. nel
supplemento a Jesus n. 2, febbraio
1988, sotto il titolo: «Una guida il-
luminata per la Chiesa in tempesta:
Paolo VI»:

«La Chiesa degli anni 1963-1978
aveva lasciato 'Egitto (I'orgogliosa si-
curezzc di un tempo), e, senza riuscire a
raggiungere la Terra Promessa, |del
dubbio e dell’incertezzal, si aggirava
intorno al Sinai. In questo contesto deve
essere vista [l'autentica grandezza di
Paolo VI che ha guidato la Chiesa verso
la Terra Promessa, senza la minima
tentazione di un ritorno all’Egitto, or-
mai lasciato per sempre. Come Mose,
egli ha potuto solo intravedere dal-
lavettadel Pisga tutto il paese al di
la del Giordano: “Tu non ci en-
trerai’”’. Se la strada intrapresa da
papa Giovanni si rnivelava difficile, Pao-
lo VI ha proseguito il cammino, e ha
portato la Chiesa alle sponde del Gior-
dano, alle soglie della Terra Promes-
sa».

Il parallelo Paolo VI-Mosé, Chiesa
preconciliare-schiava e Chiesa post-
conciliare-libera (e perché non tirare
fuori anche il parallelo tra la schiava
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Agar e laldibera Sara della lettera ai
Galati?) & ormai logoro. Lo stesso pa-
dre Martina vi ricc?rreva gia sul quo-
tidiano democristiano del 2 dicembre
1978 per esortare il neo-eletto Gio-
vanni Paolo II ad assumersi il ruolo
di... Giosué, a completare cioé 'esodo,
introducendo la «nuova» Chiesa nella
Terra Promessa del modernismo. A
dieci anni di distanza la collaborazione
del medesimo padre Martina S. J. a
Vaticano II - Bilancio e Prospettive sta
significativamente ad indicare che, per
lui, come per i suoi confratelli gesuiti,
I'opera incompiuta di Mose-Paolo VI
attende ancora il suo Giosue o, quanto
meno che «Giosué» non ha ancora
perfezionato tanta impresa.

Uno storico storicista e di parte

Nell'opera in esame, Vaticano II.
Bilancio e Prospettive, tocca al padre
Martina S. J., professore di storia
ecclesiastica moderna nella Pontificia
Universita Gregoriana, illustrare «il
contesto storico in cul é nata l'idea di un
nuovo Concilio ecumenico» (pp. 27 ss.).
E lo fa da par suo schierando subito in
campo i contendenti: «s’ode a destra
uno squillo di tromba; a sinistra ri-
sponde uno squillo...».

Il contesto storico in cul e nata
'idea di un nuovo Concilio ecumenico
e caratterizzata dal contrasto all'inter-
no della Chiesa fra «orientamenti a-
perti» e «orientamenti conservatori»:
«Si avvertiva infatti da molti l'urgenza
di adeguare la Chiesa a una situa-
zione per molti aspetti nuova che st era
sviluppata abbastanza rapidamente
negli ultimi decenni e di farla uscire
da quella severa chiusura, da quel-
la diffidenza verso il mondo mo-
derno, da quella lentezza nel cam-
mino, da quella ritrosia a ogni dialogo
veramente aperto e comprensivo, che
aveva caratterizzato molte pagine della
storia della Chiesa, dopo la repres-
sione del modernismo, efficace e
senz'altro positiva per un verso, uni-
laterale e negativa per un altro» (p. 28).
E quale sarebbe, secondo il padre

Martina, la situazione «nuova» a cui si
sarebbe dovuto — si badi — «adegua-

re» la Chiesa? «lL'ascesa del Terzo
mondo... la rapida, fortissima, indu-
strializzazione.... la diffusione della Te-

levisione» risponde telegraficamente
lo «storico» gesuita in apertura del

primo paragrafo significatimente inti-
tolato: «Verso una societa diversa. Fine
della Cristianita?» (p. 29). Né quanto
segue nelle successive cinque pagine
(30-35) riesce a chiarirci perché mai
«in questo clima e affiorata piu volte da
parte di alcuni storici [?] la domanda se
sta possibile parlare ancora di cristia-
nita o se questo debba ritenersi un
concetto superato» .(p. 36).
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«In realta — continua il padre
Martina S. J. — che senso ha parlare di
religione di Stato, in una societa reli-
giosamente pluralistica, che riconosce
la liberta di coscienza come uno dei
valori fondamentali? St puo continuare
a considerare la Chiesa come colei che
possiede le soluzioni universalmente va-
lide per tutti i problemi? E possibile
ancora fare del mondo cattolico una
cittadella assediata, autosufficiente e
chiusa alle influenze del mondo esterno?

E positivo chiedere ancora allo Stato, al
braccio secolare di un tempo, ['appoggio
alla Chiesa?...» (p. 36).

In breve: il diritto divino di Nostro
Signore Gesu Cristo e della Sua Chie-
sa, la sua funzione di «Mater et Ma-
gistra», il suo essere «nel mondo»
senza essere «del mondo», i doveri
dello Stato verso Dio e |'unica Reli-
gione da Dio rivelata messi in que-
stione — non si comprende con quale
autorita e competenza — da «storici»,
imprecisati, storicisticamente convinti
che gli uomini di Chiesa debbano «a-
deguare» la Verita Rivelata alla situa-
zione storica, € non viceversa.

Da che parte stia il gesuita Martina
‘non e necessario chiarire. Non certo
dalla parte della «Chiesa dell’ottobre
1958», «arroccata sulla difensiva, in
una posizione immobile, davantt a un
mondo in rapido divenire» (p. 37). La
Chiesa di Pio XII, perintenderci, al cui
pontificato & dedicato il paragrafo II
dal titolo «Ferma difesa della “Cristia-
nita”’». Difesa ovviamente tutta da
deplorarsi per il nostro storico...- di
parte. Tra 1 «limiti di questo ponti-
ficato» sono da segnalare il concordato
del 1953 con la Spagna e la «scomu-
nica» ai comunisti del 1949. Nel primo
— oh, i retrogradi! — si dichiarava
ancora, come «nei diversi concordati
dell’'Otto e Novecento», che «la reli-
gione cattolica, apostolica, romana con-
tinua ad essere l'unica religione della
nazione spagnola, e godra dei diritti e
delle prerogative che le spettano in con-
formita con la legge divina e il Diritto
Canonico» (p. 40) e, con identica man-
canza di «sensibilita storica», «alla
Chiesa era riconosciuto il carattere di
“societa’’ perfetta, con le parole care
alla ecclesiologia ottocentesca». Ovve-
ro all'Immortale Dei di Leone XIII,
perché qui & in questione non una
terminologia, come da ad intendere il
Martina, ma una verita pertinente alla
fede, garantita cioe dal suo intimo
rapporto con la Rivelazione: sentenza
teologicamente «certa», qual & quella
appunto che recita che «la Chiesa e
una socleta nel suo genere e giuridi-
camente perfetta». Il concordato spa-
gnolo, scrive il Martina, «mostra in
modo emblematico gli ideali perseguiti
calorosamente da Pio XII, proteso ad
assicurare alla Chiesa da parte dello

si Si no no

Stato il riconoscimento ufficiale delle
sue prerogative, cioé in definitiva un
regime giuridico particolare, e uno
speciale appoggio del governo. Si
mirava cost non solo a salvaguardare il
matrimonio cristiano, fondamento della
famiglia, ma a plasmare tutta la so-
cieta, con un peculiare controllo vesco-
vile sull'istruzione, con la semplice
tolleranza del culto acattolico pri-
vato» (p. 42).

Un tale concordato, come si vede,
rispecchia perfettamente 1 principi
fondamentali del Diritto Pubblico del-
la Chiesa, ma per il Martina esso e
«comprensibile» solo come «risposta
all’anticlericalismo e alle leggt eversive
del decennio 1931-39» (ivi). Per for-
tuna «la storia non conosce soste nel suo
cammino», e «dopo il 1953 viene i
1976, con uno Stato piu consapevole
della sua laicita |...] e una Chiesa piu
libera», conclude lo storico gesuita,
dissolvendo cosi la teologia nella sto-
ria, i principi teologici nell'incessante
flusso del divenire.

Negativo naturalmente anche il
giudizio sul decreto del Sant’Uffizio
contro il comunismo del 30 giugno
1949: «non ebbe un effetto positivo — ci
spiega il Martina — non allontano dal
partito il forte gruppo degli iscritti fra
cul vari intellettuali di prim’ordine e
sinceri cattolici [sic!] come Franco Ro-
dano il “padre” dei catto-comunisti
italiani], non distacco le masse ormai
solidamente legate al comunismo e in-
sensibili ad ogni richiamo» (p. 44). Un
decreto, insomma, il cui «esito finale»
fu «piu che dubbio» (p. 55).

Inutile cercare ragioni almeno con-
fessate del giudizio negativo del Mar-
tina oltre queste motivazioni, che
pragmatisticamente misurano la vali-
dita dei principi difesi dagli effetti
conseguiti.

L’ immobilismo di Pio XII

Palesemente ostile agli «ideali per-
seguiti calorosamente da Pio XII», il
Martina appare in compenso perfet-
tamente in sintonia con1i giudizi emessi
da G. Alberigo, altro storico «di par-
te», che nel «Centro di Documenta-
zione» di Bologna continua la linea
catto-comunista, di ispirazione dos-
settiana, del Lercaro, La Valle, Goz-
zini ecc. ecc.

Dell’Alberigo, ripetutamente e
pressoché esclusivamente citato in no-
ta, il Martina fa suo il giudizio sull’
immobilismo «sconcertante» di Pio XII
(p. 40); immobilismo aggravatosi «ne-
gli ultimi anni, per l'allontanamento del
“sostituto”’ Montini, “promosso’ arci-
vescovo di Milano, mai nominato car-
dinale e mai una volta sola ricevuto dal
papa (con cui per anni aveva avuto
contatti giornalieri) in udienza priva-
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ta» (p. 39). In nota il Martina scrive: «l!
significativo episodio non é ancora del
tutto chiarito. Influirono nella rimozio-
ne vari fattori, la scarsa simpatia di cui
mons. Montini godeva in Segreteria di
Stato, lirritazione di Pio XII per una
certa indipendenza di giudizio del suo
collaboratore, il ritardo di Montini
nel comunicare al papa alcuni fatti,
per la speranza che nel frattempo
le cose si fossero appianate [quasi il
Papa fosse lui e Pio XII il... *“sosti-
tuto’’».

Conclusione: Pio XII fu un «Pon-
tefice privo di un vivo immediato ef-
ficace contatto con la base, coadiuvato
solo da un gruppo di specialisti di
indiscussa competenza, ma esponenti
decisi di una precisa corrente» (p. 40).

La «periferia»

Prima di illustrare questa «precisa
corrente», che fece di Pio XII «l gran-
de isolato», il Martina si dilunga nel I1I
paragrafo («Orientamenti teologici e
pastorali degli anni '40-'60: interventi
romani») sulla corrente opposta, alla
quale — inutile dirlo — va la sua
simpatia. Premesso che nel pensiero
cattolico bellico e postbellico si pos-
sono distinguere«grosso modo un o-
rientamento piu aperto in diversi settori
della periferia e una linea piu cauta del
centro (Vaticano e grandi istituzioni
romane)» (p. 46), il Martina sisofferma
sulla «periferia», ovvero su alcuni di
quei «grandi teologi» che «furono pero
oggetto in quegli anni di diversi prouv-
vedimenti restrittivi, per assumere
poi un ruolo rilevante tra i princi-
pali periti conciliari e influirono
largamente sulla genesi dei decre-
ti del Vaticano II» (ivi); su alcune
iniziative pastorali che «vennero con-
dannate e furono interrotte, per essere
poi riprese durante e dopo il Concilio»;
su alcuni libri che «nel 1950 furono
radiati dalle biblioteche, ma dopo il
Concilio i loro autori divennero cardi-
nali» (ivi). -

Involontaria, ma inequivocabile
conferma di quanto il padre Wiltgen
scrive ne Le Rhin se jette dans le Tibre
su un Concilio che, ribaltando le po-
sizioni del Vaticano I, ha segnato la
rivincita dell’episcopato liberal-mo-
dernista.

A p. 49, ad esempio, il Martina
accenna alla Vita di Galileo di mons.
Paschini: «l'opera venne fatta esami-
nare dal S. Ufficio, che ne sospese la
pubblicazione a tempo indeterminato.
Solo molto piu tardi, morto l'autore, per
Uintervento di un vecchio discepolo del
Paschini, mons. Maccarrone, che era
stato da lui avviato alla ricerca scien-
tifica, e fece pressioni presso Paolo VI
[di cui si vantava “amico”|, lo studio
vide la luce, proprio in tempo per .
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essere citato nella Gaudium et Spes
a proposito della giusta autonomia delle
scienze. Si passava cosi ancora una
volta dal pratico divieto della pubblica-
zione (1942) all'implicito elogio dell’o-
pera da parte del Concilio (1965)» (pp.
49-50).

E il tema caro allo «storico» ge-
suita: dalla schiavitu alla liberta; dall’
Egitto alla Terra promessa...

Seguono gli «esempi» di don Primo
Mazzolari, di don Lorenzo Milani, di...
Giorgio La Pira. Deplorato, natural-
mente l'intervento del Sant’Uffizio
contro gli scritti dei primi due. Delle
«Esperienze pastorali» di don Milani il
Martina scrive: «ll libro, uscito con
U'imprimatur del card. Elia Della Costa
[in realta, carpito con ingannol..., fu
letto con interesse e compiacimento da
[immaginereste: un teologo, un vesco-
vo...| Luigi Einaudi, allora presidente
della repubblica italiana, economista di
vaglia [un liberale!|. Eppure uno dei
libri piu vivi della Chiesa italiana...pro-
voco ancora una volta l'intervento del
S. Uffizio, che ne ordino il ritiro per
ragioni di opportunita. Segui un duris-
stmo attacco della Civilta Cattolica, che
rimprovero a don Milani di non curare a
sufficienza |di trascurare affatto| ['edu-
cazione soprannaturale e di mirare a
formare uomini [no! marxisti| piu che
cristiani».

Alle pp. 52 s.: «Ben piu grave
comunque fu l'atteggiamento di alcuni
responsabili vaticani nei confronti di
Maritain»: il card. Ottaviani e il com-
petentissimo padre Messineo S. J.,
che su La Civilta Cattolica dimostrd
che I'umanesimo integrale del Mari-
tain era un «naturalismo integrale».

Alla «pesante sfiducia predominan-
te... nelle sfere ecclesiastiche» nei con-
fronti del Maritain — ci informa il
Martina — «si sottraeva allora quasi
soltanto mons. Montini». Sempre lui.
Sempre dalla parte delle «novita» e
dei «novatores», sempre contro il
Sant’Uffizio, che, da Papa, imbava-
gliera e mortifichera con la sua riforma
fino ad annientarlo.

«Alla base di tutte le critiche» mosse
al Maritain — scrive il Martina — «era
facile trovare una concezione della real-
ta un po’ astratta, pessimistica, lon-
tana da una robusta sensibilita sto-
rica» (p. 53).

A p. 54 il Martina si sofferma sul
gesuita americano John Courtney
Murray, che «ridotto praticamente al
stlenzio per un decennio, avrebbe ripre-
so la parola al Vaticano 11, riuscen-
do in sostanza a imporre le sue tesi
nella redazione della ‘“Dignitatis
Humanae’’». Grande simpatia, ovvia-
mente, per le «nuove correnti teologi-
che apparse in Francia», la Nouvelle
Theologie: «Tra il 1945 e il 1950 si
sviluppo una vivace discussione fra al-
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cunt gesuill, soprattutto francesi, do-
centi al teologato di Fourviére (Lyon), ei
piu noti teologi dell’ Angelicum di Ro-
ma» (p. 54), per i quali lo storico «di
parte» non nasconde la sua avversione
fino a scrivere: «/Né va sottovalutato il
temperamento molto focoso del P. Gar-
rigou-Lagrange, facile a compiere re-
quisitorie, stno a diffondere il terrore
dove passava» (p. 55). «In questo clima
di polemiche — scrive il Martina — di
diffidenza da parte della Santa Sede
per correnti che si presentavano come
fortemente innovatrici, matura ed e
pubblicata il 12 agosto 1950 l'enciclica
Humani Generis. Essa ribadiva l'im-
mutabilita del dogma, l'importanza del
magistero pontificio, l'inerranza della
Scrittura, la validita della scolastica, il
valore didattico dei primi capitoli del
Genesi, che senza costituire un racconto
storico nel senso piu comune di quest’
espressione, affermano pero verita fon-
damentali sull'origine del genere umano
...]. Tuttavia se il significato giuridico
del documento rimaneva circoscritto e
limitato, il significato storico, cioe la sua
portata effettiva, le sue conseguenze
pratiche furono ampie e nell’insieme
forse prevalentemente negative.
Molto moderata, fu, e vero, la posizione
assunta dal card. Gerlier, che, come
arcivescovo di Lione (dove vivevano i
piu noti rappresentanti della nuova teo-
logia) era direttamente interessato alla
questione. In una serena nota su La
Croixdell’l 1 settembre il cardinale, pur
esprimendo la sua adesione leale e
sincera all’Humani Generis, racco-

mandava di mantenere la totale carita-

fraterna, di evitare ogni parola aspra e
polemica, di ricordare it meriti di quanti
avevano cercato di proseguire con sin-
cerita le loro ricerche. Il porporato con-
cludeva che il papa non voleva scorag-
giare ma solo preservare da pericolose
deviazioni. Un commento analogo
venne fatto da mons. Montini, al-
lora sostituto, a Guitton, che gli
aveva espresso le sue preoccupa-
zioni. L’enciclica, per il prelato,
voleva solo indicare dei pericoli da
evitare, perché si potesse conti-
nuare con sicurezza nel cammino
gia intrapreso: il documento aveva
un tono ben diverso da quello della
Pascendi Montini non era lontano da
Cordovani. Ma il suo sforzo di ridi-
mensionare la portata dell’inter-
vento pontificio non doveva riusci-
re gradito a Pio XII, che silamento
invece col direttore della Civilta
Cattolica degli sforzi di minimizzare il
suo documento, che non era un semplice
avvertimento, e deploro la nessuna cura
presa dai rappresentanti della Com-
pagnia di Gesu, a cul st era rivolto nel
settembre del 1946, per seguire fedel-
mente le direttive pontificie» (pp. 56-
57).
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«Le cgnseguenze si fecero sentire»
continua il Martina e «fra i teologi .
francest colpiti spiccano i domenicani
Chenu e Congar, i gesuitt de Lubac e
Danielou» che «esercitarono poi un
largo influsso sul Concilio» (p. 58).
Tanta sorte non tocco, invece, al ge-
suita Teilhard de Chardin, «anch’egli
oggetto di severa sorveglianza», ma
premorto al Concilio; purtroppo per il
Martina, il quale se ne consola consta-
tando che il suo confratello «ha susci-
tato una grande ammirazione in vaste
cerchie» (ivi). E poco conta che un
Monitum del gia rilassato Sant’Uffizio
(30 giugno 1962) abbia dichiarato le
opere del de Chardin «piene di am-
biguita e di grauvi errori».

Il «centro»

E veniamo al «centro», cioe al
Papa, Pio XII, e al suol coadiutori
romani. «Sembrava — scrive il Mar-
tina — che il Papa non cogliesse la
grande vitalita della Chiesa di Francia,
tutta protesa verso un avvicinamento e
un dialogo con quel mondo che fino ad
allora l'aveva osteggiata e combattuta.
Era il clima piuttosto pesante degli
ultimi anni di un grande pontificato.

Comunque l’intransigenza romana
non era dovuta soltanto all'indole e alla
mentalita di Pio XII, ma alle pressioni
di una parte dei teologi viventi a Roma,
professori all’Angelico o al Laterano. Si
e parlato addinittura di una scuola
teologica romana (senza fare le neces-
sarie distinzioni) e di una solidarieta fra
di essa e | dicasteri romani».

Ma che cosa ha da rimproverare il
Martina alla «scuola teologica roma-
na»? Nel IV paragrafo: Il clima eccle-
siastico romano preconciliare: episodi e
ricord: il Martina muove a tutti i piu
notevoli esponenti della «vecchia scuo-
la vicina al tramonto, che sarebbe stato
segnato dal Vaticano II» (p. 75) l'i-
dentica accusa: mancanza di... «sensi-
bilita storica». La «sensibilita storica»
¢ la suprema categoria del nostro sto-
rico storicista, il criterio discriminante
tra «buoni» e «cattivi»: tra la «peri-
feria» viva e vitale e il «centro» statico
ed immobilista.

Il Tarquini, «professore di diritto
pubblico ecclesiastico al Collegio Ro-
mano dell’Ottocento» — scrive il Mar-
tina — era stato, si, «giurista notevole»,
ma «uomo astratto e lontano dalla
realta» (p. 75). E il Tarquini — sisa —
«genuit Cavagnis, Cavagnis autem ge-
nuit Cappello et Ottaviani...», come
recitava nelle Universita Pontificie un
detto goliardico, premurosamente re-
gistrato dal nostro «storico» a bene-
ficio dei posteri (ivi). Si, persino il
padre Cappello, «grande come esegeta

del testo canonico e grande come pasto-
re», a giudizio del Martina «mancava
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di un’autentica sensibilita storica» (p.
76). Il che gli impedi di mettersi al
passo conitempi e fece si che parlasse
ancora di «tolleranza» quando era
tempo ormai di parlare di «liberta
religiosa» (ivi), semplicemente perché
i tempi e la mentalita dominante cosi
richiedevano ed era deplorevole che gli
studenti uscissero «dalla Gregoriana
degli anni 50 avvertendo tutta la dif-
ferenza tra alcune classiche, tradizio-
1i posizioni cattoliche e i principi co-
munemente accettati dal mondo mo-
derno» (p. 77).

Il Martina neppure é sfiorato dal
dubbio che sia il mondo moderno a
doversi adeguare alle «tradizionali po-
sizioni cattoliche»; a tal punto e dogma
per lui la pretesa storicistico-moder-
nista di «adeguare la Chiesa» al mondo
moderno (p. 28).

Anche nel «grande Tromp», della
Universita Gregoriana, «l'impostazio-
ne di fondo restava troppo atempo-
rale, senza uno studio storico |ovvero
storicistico| della rivelazione nel corso
dei secoli, in quel modo vivo e vitale che
appare oggi nell’'opera del suo succes-
sore, il Latourelle [che, per essere “vivo
e vitale”’ lui, uccide la Rivelazione,
negando I'autenticita e la storicita de-
gli Evangeli]» (p. 79). «Né so —ag-
giunge 1l Martina del Tromp — se
avrebbe osato affermare con Paolo VI:
“Tous ceux qui sont baptisés, méme s’ils
sont séparés de l'unité catholique, sont
dans la vraie Eglise, dans l'unique
Eglise... C'est la une des plus grandes
vérités de la tradition catholique...”’» (p.
79): «Tutti coloro che sono battezzati,
anche se separati dall’'unita cattolica,
sono nella vera Chiesa, nell’'unica Chie-
sa... E questa una delle piu grandi
verita della tradizione cattolica».
Proprio cosi! No, decisamente, il
«grande Tromp» non avrebbe osato
affermare questo, neppure sotto 1’e-
gida di un Paolo VI, semplicemente
perché, malgrado ’accusa di «atem-
poralita», di «insensibilita storica»,
mossagli dal suo ex allievo Martina,
aveva ben altro rispetto della storia,
della verita e anche di se stesso e non si
sarebbe mai permesso di inventare
una «tradizione cattolica» inesistente.

Lo «storico» Martina, invece, non
ha niente da ridire; al contrario. E con
non minore improntitudine scrive che,
si, «c’¢ una profonda differenza tra
programmi e contenuto dei corsi pre e
post-conciliart in tutte le facolta» delle
Universita Pontificie = Romane, ma
«questo non significa frattura col pas-
sato. Come sempre avviene nella storia,
il progresso non esclude la continuita.
Ma a sua volta questa non costituisce
monotona e meccanica ripetizione, e si
presenta piuttosto come un superamen-
to di molti aspetti della mentalita
tipica dell'immediato dopoguerra.
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Strutture, usanze, metodi ormai a-
nacronistici, legati a una societa di-
versa da quella in cul viviamo, sono
ormai abbandonati senza rimpianto»
(pp. 81-82). Fingendo di ignorare che
ben altro, oltre che «strutture, usanze,
metodi», ¢ stato abbandonato con in-
credibile superficialita in questa crisi
postconciliare: i fondamenti stessi del-
la Fede cattolica sono stati messi in
questione. Questo, pero, poco conta
per il gesuita Martina, tutto intento a
recitare 'articolo fondamentale del

suo Credo storicista: —Credo nella
Storia.

Conclusione e responsabilita

Ci fermiamo qui. Quanto ci siamo
limitati a rilevare nelle pagine del Mar-
tina e indegno di uno storico che si ri-
spetti, di un teologo, di un religioso
figlio di Sant’Ignazio. E tutta I'opera
«realizzata dalle tre istituzioni univer-
sitarie della Compagnia di Gest. a Ro-
ma»: Universita Gregoriana, Pontifi-
cio Istituto Biblico e Istituto Orientale,
torna a disonore della «Compagnia di
Gesu», e dei suoi «pensatori di maggior

riltevo», mentre costituisce un'enne-

sima riprova del marcio che dalle Pon-
tificie Universita Romane si é diffuso e
si diffonde ancora in tutto il mondo
cattolico, coi frutti velenosi (vedi caso
Curran), che sarebbe pil logico pre-
venire anziché deplorare col senno di
poi.

Hirpinus

«RENOVATIO»

apre all’esegesi

razionalista?

Abbandono di Gesu
tn Croce

Una sgradita sorpresa

Ci perviene in questi giorni il nu-
mero 1 (gennaio-marzo 1988) della
rivista trimestrale Renovatio e restia-
mo sorpresi nel leggere di Aldo Ce-
resa-(astaldo: «Dio mio, Dio mio, per-
ché mi hai abbandonato?».

La sorpresa non nasce dalla propo-
sta di un’interpretazione errata, gia
altre volte sostenuta, delv. 2 del Salmo
22, recitato da Gesu, bensi da un’
esegesi cattolica che ignora affatto le
norme della retta esegesi cattolica per
mettersi alla scuola degli esotici autori
acattolici.

E l'errore di quelli che si avve-
lenano, ricorrendo ai commenti dei
razionalisti, degli acattolici. E I'errore
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oggi di moda, che mira ad impres-
sionare il povero lettore e a sfoggiare
insieme la propria erudizione. E |
errore gia condannato da Leone XIII
nella Providentissimus Deus, la «ma-
gna charta» dello studio della Sacra
Scrittura.

«E sommo disdoro — sentenzia
'enciclica — ... preferire 1 librt degl
eterodossi e da essi, con reale pe-
ricolo della sana dottrina e non di
rado con detrimento della fede,
ricercare la spiegazione di brani nei
quali i cattolici gia da tempo e ottima-
mente usarono il loro ingegno e le loro
fatiche».

L’incauto... Aldo di Renovatio, sul-
le orme del Ravasi (v. si st no no 15
marzo 1986 Conosciamo la Bibbia)
parla di «reinterpretazione» del Salmo
22 ad opera degli... Evangelisti, e cita
G. Von Rad e rimanda al proprio
articolo sulla «ermeneutica biblica»:
sono le novita del «nuovo corso» dei
Gesuiti del Pontificio Istituto Biblico.
Ignora (per questi razionalisti «catto-
lici» & roba da cestinare) la grande
esegesi cattolica. Ad esempio, per il
contenuto del Salmo 22, la presen-
tazione del piu grande esegeta catto-
lico per i Salmi: il padre Alberto Vac-
cari S. J.: «22. E il canto del giusto
paziente, per eccellenza; é l'esaltazione,
in un esempio tipico, del dolore palestra
di virtu e fonte di salute. Oppresso da
tanti mali da sembrare abbandonato da
Dio, l'eroico paziente non perde, ma
rafforza la sua fiducia nella divina pieta
(2-22). Descrive in particolare i suoi
patimenti... implora il soccorso... Certo
di venire esaudito, annunzia le pubbli-
che azioni di grazie... Ne conseguira un
salutare movimento di generale conver-
sione dei popoli al culto del vero Dio...
(28-32). Evidentemente chi cosi
parla sorpassa I'umana misura; il
salmo e messianico; Gesu Cristo in
croce, pronunziandone ad alta vo-
ce il primo verso (Mt. 27, 46), lo
applico a sé; e infatti di nessun
altro si verifico tanto mirabilmen-
te come di Lui» (La Sacra Bibbia: p.
929).

L’Aldo... esegeta «moderno» par-
la, invece, di «grido lancinante» (pp.
102-103) e ancora di «reinterpretazio-
ne cristologica» (p. 105) e cosi via.

Un esempio di esegesi cattolica

L’argomento in questione fu vali-
damente affrontato dal noto esegeta
mons. Francesco Spadafora, oltre che
nel Dizionario Biblico da lui diretto
(ed. Studium, Roma), sotto la voce
Abbandono di Gesu in Croce, anche in
Temi di esegesi (Rovigo, Istituto Pa-
dano Arti Grafiche 1953), purtroppo
esaurito, sotto il titolo «Gesu Morente e

il salmo 21» (ebr. 22).
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Lo Spadafora, dopo aver rilevato
(pp. 392-95) che «questo salmo pre-
senta lo stesso dramma, cantato po-
tentemente da Isaia nei carmi sul “Ser-
vo di Jahweh”, in parti sia pure meno
perfette e complete: sofferenze, morte
crudele del Messia, suo trionfo finale»
continua: «ll divin Redentore, come il
vittorioso che ha gia in pugno il risultato
e sta per raggiunger la meta, pronun-
ziando ad alta voce l'inizio del nostro
Salmo volle affermare il compimento di
quanto in esso e contenuto: sofferenze
descritte e realizzate, imminente trionfo.

Gli esegeti moderni son tutti concor-
di nel considerare il grido di Gesu come
una citazione; Egli applica a sé l'intero
Salmo: é un modo implicito di affermare
che esso si realizza interamente in Lui.

Nel passato, pero, comunemente
queste parole del Cristo in croce furono
considerate quale espressione a sé stan-
te della sua intima profonda angoscia.
Il lamento angoscioso indicherebbe il
reale abbandono di Dio Padre; ['uma-
nita del Cristo ¢ lasciata a se stessa
proprio al culmine delle sue sofferenze.

Tale abbandono suscita evidente-
mente una grave difficolta: come con-
citliarlo infatti con ['unione ipostatica, e
con la visione beatifica sempre goduta
dall’anima di Gesu?».

Viene poi riportata dallo Spada-
fora la sintesi offerta dalla Revue Bibli-
que 54 (1947) 301 ss. del lavoro del
padre R. Murphy O. P., che raccoglie e
discute le numerose soluzioni propo-
ste perrisolvere una tale difficolta, dai
Padri della Chiesa a San Tommaso
d’Aquino. A conclusione della sintesi,
la Revue Biblique scriveva: «Questo
lavoro emerge per la solidita della in-
formazione, chiarezza di metodo e di
esposizione. Presenta molto bene quello
che offre. Forse puod esser criticato per
quello che non da. In realta arriva ad
una soluzione soddisfacente del pro-
blema? Per quanto interessanti e utili
siano le speculazioni teologiche dei tem-
pt passali, ci si chiede se esse non
girino piu spesso intorno ad un
problema impostato male.

Esse trattano troppo spesso la pa-
rola del Cristo come se egli l'avesse
formulata da sé per esprimere il suo
stato d'animo. Ma non é affatto questo il
caso: egli cita un testo della Scrittura.

Non si é sempre prestata la dovuta
attenzione a questo fatto capitale che
cambia profondamente i dati del pro-
blema.

Prima di tutto cio permette di ri-
conoscere alla parola citata un’ampli-
ficazione poetica di espressione che puo
andare molto al di la dei sentimenti
personali del Cristo.

In secondo luogo ci autorizza a
discernere come intenzione prima di
Gesu non quella di lamentarsi, ma
quella di mostrare che la Scrittura si

,siii_ no no

compie in lui, intenzione che corrispon-
de perfettamente alla cura costante di
tutta la sua vita e soprattutto della sua
Passione.

Senza dubbio, applicandosi questo

testo, egli manifesta le sofferenze della
sua anima. E tutto il salmo di cui questa
parola é l'inizio che Gesu designa come
messianico, e st sa quanto il resto di
questo salmo corregga la poetica
espressione iniziale del suo primo
grido di sofferenza.

Questo splendido canto di do-
lore e in fondo un immenso grido di
confidenza in Dio. Applicandoselo,
Gesu non manifesta alcun sentimento di
sfiducia: lascia indovinare piuttosto tut-
to il contrario». E qui lo Spadafora
innesta il suo «esame dell'immediato
contesto evangelico», che conferma «gli
argomenti addotlt stringatamente dalla
Revue Bibligue». E bene riportarlo
integralmente, oltre che per il valore
del contenuto, anche perché costi-
tuisce un mirabile esempio di esegesi
veramente cattolica.

Il preteso «abbandono»

«Conuviene trascrivere tutto il brano
evangelico, nel quale sono contenutt i
due vv. citati.

Giov. 19, 23-30. “I soldati intanto
quando ebbero crocifisso Gesu, presero
le sue vesti, ne fecero quattro parti, una
per ciascun soldato, e la tunica. Ora la
tunica era senza cuctture, tessuta tutta
di un pezzo da capo a fondo. Onde essi
dissero fra loro: —Non stracciamola,
ma tirtamola a sorte a chi tocca.

Si adempi la Scrittura, che dice: —
St divisero tra loro i miei abiti e sulla
mua veste gettarono la sorte (Ps.22, 19).
Cost fecero i soldati.

Stavano presso la croce di Gesu la
madre sua e la sorella di sua Madre,
Maria di Cleofa ecc. (vv. 25-27).

(v. 28). Dopo cio, sapendo Gesu che
tutto si era compiuto, affinché si a-
dempisse la Scrittura (Ps. 69, 22)
disse. —Ho sete. (C'era la un vaso
ripieno d’aceto. E quelli, adattata alla
punta di un giavellotto una spugna
imbevuta di aceto, gliel’appressarono
alla bocca.

(v. 30). Quando Gesu ebbe preso
l'aceto disse: —Tutto ¢ compiuto; e
chinato il capo rese lo spirito”.

Il v. 28 dimostra come Gesu in-
tendesse e attendesse con cura alla
realizzazione di quanto la Scrittura
preannunziava del Cristo sofferente.
Nel v. 30: N. Signore aveva compiuto la
mussione affidatagli dal Padre e quanto
era stato predetto dai Profeti si era
compiuto in Lui. E l'evangelista con-
tinua nei vv. ss. a rilevare il compimento
di altre profezie: Giov. 19, 33-36; cf. Es.
12, 46; Zac. 12, 10.

E facile, pertanto, dalle afferma-
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zioni precise, esplicite dell’evangelista,
concludere che il divin Redentore, piu
che a manifestare le proprie sofferenze,
perseguiva un fine di molto piu alto:
ancora poco prima di morire, fino all’
ultimo respiro, predicare ai Giudel che
Egli era il vero Messia, preannunziato
dai Profeti. In Lui si realizzava, fin nei
dettagli, quanto quelli avevano predet-
to.

E questa cura é piu viva, direi,
durante la Passione, appunto perché le
sofferenze del Messia, la sua morte sul
patibolo, saranno motivo di scandalo
per i Giudei (1Cor. 1, 17-25), come il
solo annunzio fattone dal Cristo era
sempre stato fonte di opposizione e di
incredulita.

Ora il divin Redentore vuole parti-
colarmente far risaltare come egli sof-
frendo, subendo quella morte, non fa
che realizzare in sé quanto era stato
predetto. Non altrimenti egli poteva
assolvere alla sua missione, cf. Lc. 24,
25 ss. Gesu risuscitato ai discepoli di
Emmaus: “O stolti e tardi di cuore a
credere a tutto cio che hanno detto i
profeti! Non doveva il Messia tali cose
patire e cosi entrare nella sua gloria?”.
E rifacendosi da Mose e da tutti i
profeti, spiego loro in tutte le Scritture
quanto riferivast a lul.

In S. Matteo sono notati i gesti, le
parole diinsulto al crocifisso: 27, 39-44,
cf. Sap. 2, 12-20: sono gli stessi gesti, le
stesse parole, predetti nel Ps. 22, 8 s.:
“E quelli che passavano scrollando il
capo ['insultavano dicendo: —Ha con-
fidato in Dio; lo liberi ora Lui se gli vuol

bene...”" (Mt.).
E nel Ps. :

“Quanti mi vedono mi fanno scher-
ni/scuotono la testa./—Si e rivolto a
Dio, lo libert Lui;/lo salvi, perché gli
vuol bene”.

Lo stesso evangelista pero ritenne
inutile aggiungere che “st compivano
cost le parole del Salmo”. Tutti gli ebrei,
buoni conoscitori della Scrittura, no-
tavano immediatamente la esatta ri-
spondenza.

Allo stesso modo, per la quarta
parola: Mt. 27, 46; Mc. 15, 34. Nessun
giudeo poteva rimanere dubbioso di-
nanzi al grido del Signore: Dio mio,
perché mi hat abbandonato?

Era citazione letterale dell’inizio del
notissimo salmo; e magari i Giudei
presentt avranno pensato che Gesu se-
guitasse a recitare tutto il Salmo intero,
come per essi era costume familiare.

Anche qui pertanto il primo evan-
gelista che scrive per i Giudei di Palesti-
na non aggiunge altro; non spiega che
con quel grido Gesu si riferiva al Sal. 22,
applicandoselo, e mostrandone la rea-
lizzazione in Lui. Per i Giudei tutto
questo era superfluo.

E chiaro che richiamata da Gest
l'attenzione dei Giudei presenti al Cal-
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vario sul Salmo, del quale cita linizio,
questt ben dovevano riconoscere e riflet-
tere alla esattissima rispondenza tra
alcuni elementi profetici e gli episodi
che li realizzavano, proprio li, allora,
sotto il loro sguardo. Essi stessine erano
testimoni.

Se non fossero stati cosi ciechi, a-
vrebbero anch’essi esclamato col Cen-
turione romano: “Veramente costui era
il Figliuol di Dio” (Mt. 27, 54); e non
dinanzi allo scotimento della terra, alla
commozione della natura, ma gia rac-
cogliendo le perle offerte loro da Gesu
nelle sue parole con riferimento alla
Scrittura, che essi potevano costatare
realizzarsi sotto i loro sguardi.

“Gesu che aveva dissimulato tanti
supplizi, tante pene, manifesto la sua
sete, perché si compisse la Scrittura”,
scrive Stmon-Dorado (N. T, p. 983),
comm. a Giov. 19, 28; allo stesso modo
Si. puo dire con esattezza, che cito ad
alta voce l'inizio del Salmo 22, non per
esprimere l'angoscia del suo animo,
quanto per affermare che quel Salmo, in
molti dei suoi versett, si era realizzato
letteralmente in lui.

Non st parli dunque di abbandono
di Gesu. E? un errore considerare la

- quarta parola altrimenti di una sempli-

ce citazione. Si comprende pertanto
come le soluzioni proposte per spiegare
il preteso abbandono, si aggirano effet-
tivamente intorno ad un problema im-
postato male.

Non han ragione di essere; perché la
difficolta che intendono risolvere non é
nel testo.

Se si ammette, come alcuni han
fatto, che Gesu ha recitato tutto il Sal-
mo, — ma non st ha alcun cenno al
riguardo —, la soluzione degli esegeti
moderni e ancora piu evidente.

Ma non é necessaria una tale suppo-
sizione, per quanto seducente e che si
presta ad essere proposta con probabi-
lita. Basta che Gesu abbia citato il solo
inizio del Salmo, tutto il contesto evan-
gelico rende certa questa esegesi, che e
l'unica spiegazione adeguata del cele-
bre grido di Gesu: “Dio mio, Dio mio,
perché mi hai abbandonato?”’».

W W W

E una sorpresa davvero sgradita
quella procurataci da Renovatio che
pure, sotto il patrocinio del card. Siri,
ha costituito in questo postconcilio
uno dei pochi punti di riferimento
contro il modernismo in campo teolo-
gico. Le dimissioni del card. Siri dal
governo della sua diocesi non dovreb-
bero comportare le sue dimissioni dal-
la guida di Renovatio. Almeno ce lo
auguriamo.

Un esegeta

DEMITIZZARE
il CONCILIO

Tra i «Quaderni» di Chiesa Viva,
ed. Civilta, Brescia, figura di Carlo
Alberto Agnoli: Concilio Vaticano IT —
Donde viene e dove ci porta?

Il Proemio, a cura del direttore
della rivista, sac. Luigi Villa, merita di
essere riportato per intero:

«E doveroso per me, editore di que-
sto studio sulla “Dichiarazione’ con-
ciliare “Nostra Aetate”’ — uno dei do-
cumentt fondamentali, con la “Digni-
tatis Humanae” e la “Unitatis Redin-
tegratio”, del (Concilio) Vaticano II —
riassumere qui alcune ovvie conside-

raziont sullo stesso (Concilio) Vatsoang,
globale dr

II, perché [l'accettazione
quanto in esso e contenuto pone alla
coscienza cattolica dei veri e grauvi pro-
blemi.

1. Il (Concilio) Vaticano II, ufficial-
mente dichiarato “pastorale”, va accet-
tato solo nella misura e nei modi che gli
spettano. Né meno, né piu! E evidente
che intendiamo il Vaticano II come
“corpo’ e non, come spesso si suole dire,
“in nome o nello spirito del Concilio”,
perché questo facile e superficiale modo
di dire e, di frequente, contro quanto lo
stesso Vaticano II ha stabilito, come, ad
esempio, la riforma liturgica!

2. E poi, essendo stato dichiarato “Con-
cilio pastorale”, se ne deduce che non é
“dogmatico”, per cut quello che esso ha
proclamato non puo essere “infallibile”
se non in quello che esso espone come
gia definito prima dalla Chiesa come
tale in altri Concilii “de fide”’ nei “modi”
dovuti.

3. E chiaro, percio, che tutto il resto pud
essere discusso, 0 rimesso in discussio-
ne, daiteologi, dagli storici e dai giuristi,
ctascuno sul proprio campo d’azione. E
questo perché cio che é dinatura “pasto-
rale’ é, percio stesso, di natura “contin-
gente’, per cui puo essere liberamente
analizzato e anche “riformato”, qua-
lora cost lo comportassero i testi o le
opportunita del momento. Naturalmen-
te, sempre nell’area dell’ortodossia tra-
dizionale.

4. E quello che sembrasse “dubbio”,
puo e anzi dev’essere ridiscusso e chia-
rificato, sempre alla luce della Tradi-
zione e del Magistero perenne infalli-
bile.

5. E quello che fosse trovato ‘“‘erroneo”,
si puo e anzi si deve correggere e anche
annullare, senza tanti drammi, perché
in un “Concilio pastorale” l'infallibilita
e Uautorita della Chiesa-Magistero non
sono direttamente coinvolte.
Ripetiamo, quindi: il (Concilio) Vati-

cano IIvale solo in quello che é collegato
e puo essere interpretato alla luce della
Tradizione e del Magistero infallibile;
mentre, al contrario, se isolato o non
legato alla Tradizione e al Magistero

infallibile, non puo essere imposto, né si
puo pretendere di dargli un valore
dogmatico. E la ragione teologica é
evidente: perché solo le definizioni
dogmatiche di un Concilio ecumenico
godono dell’infallibilita, per cui diven-
tano irreformabili, mentre i provvedi-
menti disciplinari e pastorali possono
essere cancellati o modificati dal Papa.
A not, quindi, pare necessario e anzi
indispensabile — se st vuole far tornare
la pace e riunire la Chiesa oggi, dopo il
Vaticano II, tanto smembrata! — abro-
gare o profondamente correggere questa
“Dichiarazione’” sulla “Liberta Religio-
sa’’, che é certamente uno dei testi piu
gravi e rivoluzionart del Vaticano II. E
questo perché tale “Dichiarazione™ e
chiaramente in netto constrasto con la
perenne dottrina cattolica, come appare
in maniera evidente se comparata, per
esempio, con l'enciclica “Quanta cura’
di Pio IX».

Segue la nota 1): «Il (Concilio)
Vaticano II, appunto perché fu dichia-
rato espressamente non dogmatico, ma
solo “pastorale” per sé non potrebbe
neppure essere denominato un “Conci-
lio”, perché, per definizione, un Con-
cilio generale o ecumenico, ¢ adunata
di tutti 1 Vescovi per “definire”’ questio-
ni importanti riguardanti la Fede e la
Morale, e condannare, di conseguenza,
formule o posizioni eretiche. (Cfr. S.
Th., Summa Theol, I, q. 36, a. 2 ad 2;
II-I, a. 10; S. Roberto Bellarmino, De
Conciliis et Ecclesia, I, 1 e 2; etc.)».

Il Proemio concorda perfettamente
con quanto al riguardo hanno scritto
Daniel Iturrioz S. J, La autoridad doc-
trinal de las constituciones y decretos
del concilio vaticano segundo, in Est
Eccl 40 (1965) 283-300, Joaquin.Sa-
laverri, S. J.x El misterio de la Iglesia:
Criterios de interpretacion, nel volume:
Concilio Vaticano Segundo. Constitu-
cion sobre la Iglesia (BAC 253) Madrid
1966, pp. 126-136; e pp. 521-531 e
particolarmente Joaquin Maria Alon-
so, C. M. E., Constitucion jerarquica
de la Iglesia: c¢. III della Lumen Gen-
tium: El valor teologico del texto nel
volume citato, pp. 327-343.

Sono contributi preziosi, notevoli
per chiarezza ed esattezza dottrinali,
quanto mai utili per ridare al Vaticano
Il il valore che gli spetta, contro la
strategia neomodernista intesa ad at-
tribuirgli un’importanza che non ha e
che a nessun titolo pud rivendicare.

Dopo tante eretiche «demitizza-
zioni», I'onesta demitizzazione del Va-
ticano II ben venga a ridare serenita
agli animi e a pacificare la cattolicita
divisa.




SEMPER INFIDELES

® Nel dare notizia dell’elezione
all’episcopato di Pietro Nonis (st si no
no 15 aprile u. s.), abbiamo sottoli-
neato 1 legami Nonis-Baggio. Aggiun-
giamo ora che la nomina viene a con-
fermare altresi 1 legami Baggio-Sil-
vestrini, gia «pigmalioni» del Vesco-
vo di Terni, Franco Gualdrini. Il Nonis,
infatti, & anche amico di vecchia data
del Silvestrini che — incredibile a dirsi
— 81 e persino concessa una trasferta
da Roma, dove abitualmente & intento
a covare gelosamente la sua poltrona,
per assistere alla consacrazione epi-
scopale del suo pupillo. I tandem
Silvestrini-Baggio continua a funzio-
nare egregiamente. C. v. d.: come vole-

vasi dimostrare in si st no no 31 maggio
1987 pp. 1 ss.

® Lariforma della Curia Romana &
iImminente e mons. Silvestrini sente
di perdere terreno. Il suo gioco &
scoperto e a scoprirlo sembra che sia
stato proprio il suo «portavoce», Gian-
carlo Zizola, i cui «servizi» hanno
avuto un effetto contrario a quello
sperato.

Costretto a salvare il salvabile, Sil-
vestrini pone due condizioni alla sua
dipartita dalla Segreteria di Stato:

1) la propria nomina a prefetto
d'una importante Congregazione;
quella per I’Educazione cattolica, ad
esemplo, resa disponibile dall’infer-
mita del card. Baum (evidentemente
Silvestrini ritiene che Universita e Se-
minari cattolici non siano sufficiente-
mente disastrati);

2) la nomina a suo successore del
suo candidato mons. Backis (v. st si no
no 3 dic. 1987, p. 5 La maschera
lituana di mons. Silvestrini).

La questione, pero, non & di cam-
biare facce, anzi maschere, bensi di
cambiar linea: Silvestrini, anche se in
maschera lituana, resta pur sempre
Silvestrini.

SOLIDARIETA’ ORANTE

Perseveriamo nel dedicare il
Rosario del Venerdi a quest'uni.-
ca intenzione: che il Signore

salvi la Chiesa dalle conseguen-

ze delle colpe degli uomini del-

la Chiesa.

sl si nono

In altri termini: e ora di spezzare il
cerchio che ruota intorno all’attuale
Pontefice e che si e assunto il compito
di distoglierlo dal governo centrale
della Chiesa (in Vaticano si dice che
non ¢’ & contadino di Brighisella, paese
natio di Silvestrini, che, complice
mons. Monduzzi, non sia stato fatto
ricevere dal Papa). Finché intorno al
Papa continueranno a ruotare, con
maschera o senza maschera, le stesse
facce, resteranno ben poche speranze
per la Chiesa.

Che I'anno mariano ci porti final-
mente la liberazione del papato e della
Chiesa dalla «banda dei quattro»?

® Dalla Diocesi di mons. Battisti
«CENTRO CULTURALE EVANGE-
LICO “Guido Gandolfi” Udine, Piaz-
zale D’Annunzio, 11
AGLI INSEGNANTI DI RELIGIO-
NE CATTOLICA delle Scuole Medie e
Superiori LORO SEDI
OGGETTO: Mostra su Martin Lutero e
la nascita della Riforma Protestante

L’Ufficio Scuola della Diocesi’
ct ha permesso dandoct gl indirizzi, di
inviarvi personalmente un invito alla
Mostra su “Martin Lutero e la nascita
della Riforma Protestante’.

Questa mostra é presentata su 22
pannelli con bozzetti del famoso fumet-
tista Umberto Stagnaro, allestita nella
Chiesa Evangelica in Piazzale D’An-
nunzio 9 -Udine. Sara aperta fino al 22
aprile c. a. dalle ore 16 alle 19.

Vi invitiamo caldamente ad accom-
pagnare i vostri alunni a visitare detta
mostra nelle ore scolastiche accor-
dandone per tempo l'orario, telefonan-
do al pastore.... oppure alla signora....

La mostra ¢ un’ occasione per co-
noscere questo Riformatore che & stato
spesso frainteso nel passato.

Da parte Cattolica c’e stata una

rivalutazione dopo il Concilio; il
Cardinale Willgbrands ha definito
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Lutero ‘“Maestro comune dei Cri-
stiani”. La spiritualita di Lutero viene
messa in luce attraverso i fumetti.

Concordando [l'orario, sara possi-
bile avere anche una guida che potra
rispondere ad eventuali domande.

In attesa di riscontro, porgiamo fra-
terni saluti ed auguri di Buona Pasqua.
Udine, 29. 3. 1988

firmato
Il pastore N. N.».

Che dei protestanti inneggino a
Martin Lutero, alla sua «spiritualita» e
alla sua «riforma» & nella logica dei
figli delle tenebre. Non dovrebbe es-
sere nella logica dei figli della luce che
I'Ufficio Scuola della Diocest li auto-
rizzi a propagandare Lutero e il lu-
teranesimo tra gli sprovveduti alunni
delle Scuole Medie e Superiori, usu-
fruendo per di piu della complicita
degli «insegnanti di religione cattoli-
ca».

Ma che diremo mai a mons. Battisti
e al suoi collaboratori quando i pro-
testanti possono appellarsi — purtrop-
po fondatamente — ad un cardinale di
Santa Romana Chiesa, che da anni
impunemente disorienta e fuorvia i
cattolici ed inganna al tempo stesso gli
acattoli? Videant consules! Ma se Ro-
ma non provvede, tutta la cattolicita &
senza difesa.

Sforziamoci noi pure, come
tante anime elette, di tener sem-
pre dietro a questa benedetta
Madre, di camminare sempre
appresso ad Ella, non essendovi
altra strada che a vita conduce,
se non quella battuta dalla Ma-
dre nostra: non ricusiamo que-
sta via, noi che vogliamo giun-
gere al termine.

Padre Pio Capp.

si si nO no

Bollettino degli associati al
Centro Cattolico Studi Antimodernisti
San Pio X

Via della Consulta 1/B - 1® piano -
00184 Roma - Tel. (06) 46.21.94
il 1° lunedi del mese,
dalle 16 alle 18,30: gli altri giorni presso:
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